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Os terreiros dos quais presencio suas atividades nao tém se limitado
apenas, aos espagos liturgicos, eles extrapolam atingindo outras dimensdes,
levando contribuicbes sociais para a comunidade local. Além de aconselhar e
desenvolver espiritualmente, representar uma lideranga negra, cuidar de tradicbes e
transmitir valores humanitarios, os terreiros de candomblé promovem seminarios,
palestras, producdes literarias, documentos em video, festivais de arte negra,

oficinas de danca africana e de percussao, artesanatos, museus voltados para a

preservacao do acervo, memoria histérica e escolas.

Vg ' ]

Figura 29 . Mae Hilda Jitolu e a primeira turma de alunos da escola. Esta é a idealizadora e fundadora

da Escola Mae Hilda de ensino fundamental. Na foto, nota-se que o espacgo da sala de aula é acolhido
pelo saldo de festas do terreiro de candomblé llé Axé Jitolu. Arauivo: Mae Hilda

Através das acgdes dos terreiros, surge na sociedade baiana um
conhecimento especifico, sensivel e vivenciado, muitas vezes, traduzido em arte,
que proporciona fundamentalmente, uma inspiragdo reafirmada por professores
recriadores da danca afro-baiana. Ao cumprirem seu papel de educadores, refletem
sobre o conteudo trabalhado, apropriando-se de categorias artisticas (coreografias,

espetaculos, oficinas e cursos de danga), como sendo fruto dessa referéncia.
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A experiéncia educacional da Escola Mae Hilda tem sido objeto de
investigagdo em dissertacdes e teses'? pela relevancia do trabalho. No ano de 2004,
esta escola de ensino regular no nivel fundamental foi transferida das dependéncias
do terreiro para o Edificio Anténio Carlos Vové, inaugurado em novembro de 2003,
atual sede do Bloco Afro Ilé Aiyé, um arrojado prédio na Rua do Curuzu onde
passam a ser desenvolvidas todas as atividades do lIé que se constitui, da Escola
Mae Hilda, a Banda Eré que € um grupo de canto e musica percussiva formado por
criangas e adolescentes; a Banda Aiyé, grupo de canto e musica percussiva formado
por profissionais adultos; Grupo de Danga formado por jovens dangarinos, todos

esses, no ambito artistico, realizam shows em Salvador, noutros estados e paises.

2 No Programa de Pés-graduagcdo em Educacdo da UFBA temos: O processo educativo-cultural do
I1é Aiyé: o Projeto de Extensdo Pedagdgica, de Elias Lins Guimardes, defendida no nivel de
doutorado em 2001, orientada pela Prof® Dr® Maria de Lourdes Siqueira; Museu do [Ié Aiyé: um
espaco de memoria e etnicidade, de Joseania Miranda Freitas, defendida como mestrado em 1996,
orientada pelo Dr. Rogério Cunha de Campos e Co-orientagdo da Dr® Maria de Lourdes Siqueira. No
Programa de Pds-graduagdo em Sociologia da Universidade Federal da Paraiba, temos: Festa e
resisténcia negra: o carnaval no contexto dos Blocos Afro llé Aiyé e Olodum em Salvador BA, de
autoria de Maria do Carmo Araujo em 1996.
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Figura 30. Sede do llé Aiyé, Bairro da Liberdade, Curuzu, Salvador-BA

A diregcao da Escola Mae Hilda passa para sua filha Hildete Benta dos
Santos, que atuava em sala de aula anteriormente na escola, e conta que a
transferéncia para as novas instalagdes permitiu a ampliagéo do espaco fisico, o que
proporciona as criangas, maior liberdade. As salas de aula também se ampliaram;
existe espacgo para o recreio e possuem uma biblioteca. No nivel das atividades,
estdo disciplinas basicas do curriculo formal, aulas de Educacgao Fisica, Capoeira,
Inglés basico e participagdo na Banda Eré. Em resumo, expressa a diretora, “a

escola é pequena, existem muitos problemas, mas é gratificante, e o que acontece

serve de experiéncia”.

Além dessas agdes, o lIé Aiyé promove concursos, festivais, seminarios,
oficina de confeccdo de calgados, roupas, aderecos afro, cursos de culinaria e
cozinha profissional e materiais didatico-pedagdgicos que dao suporte a sua filosofia

e pratica de trabalho e educacao.
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O sociblogo, doutor em educacao Elias Guimaraes (2004), através de
seus estudos sobre o IIé Aiyé, traduz a proposta politico-pedagdgica da Escola Mae

Hilda, de onde pingo alguns aspectos:

[...] H& nos seus principios a recorréncia a vivéncia dos valores
perpassados pela comunidade do Ilé Axé Jitolu, configurados numa
cosmovisao que, ao buscar os valores, a histéria e a cultura das
reconstrucdes africana na diaspora, imprimem a construcdo da
consciéncia negra, o resgate da identidade etno-ancestral e o
reconhecimento da auto-estima e, desta forma, a valorizagao da
cultura popular baiana e a espiritualidade do povo negro [...] A
selegdo do curriculo, os recursos e as experiéncias cotidianas de
ensino e aprendizagem que caracterizam as praticas educativas
promovem a construgdo de conhecimento, destrezas, atitudes,
crengas, normas e valores necessarios para ser cidaddao numa
sociedade que exclui o povo negro. Representam o reconhecimento
e a valorizagdo de um horizonte de significados que ‘vem de dentro’,
isto é, gestado no interior de suas praticas socioculturais, ancorado
em valores politicos, principios ético-morais e saberes que revelam
a singularidade de um agir social. Configura-se como uma
pedagogia de acgao cultural que comporta uma proposta educativa
de emancipacao social.

(GUIMARAES, 2004, p. 168-170).

A atitude adotada por determinados nucleos culturais em nossa cidade
encontra meios para redimensionar sua finalidade ampliando estratégias e formas de
contribuicdo para a transformacao social, na medida em que suas escolas valorizam
a crianca e seu mundo, o que sua familia, seu bairro, sua cidade sabe fazer, esta

forma de reconhecimento leva a uma maior consciéncia e identificagdo cultural.

Nasce em 31 de julho de 1992, a Cooperativa Educacional Steve Biko
e posteriormente, o Instituto Cultural e Beneficiente Steve Biko, que passa a
abriga-la, sendo esta uma iniciativa de militantes do movimento contemporaneo de

combate ao preconceito e a discriminag&o racial.

Optam, como uma das estratégias de acdo, por preparar estudantes
negros para ingressarem nas universidades, uma vez que estes, normalmente nao
podem pagar os altos pregcos cobrados pelos cursinhos e colégios especializados e
ficam impossibilitados de concorrer em igualdade no percurso de alcangarem o
ensino superior. Entdo, a instituigdo € formada por “[...] jovens negros contribuindo

para a insergdo de outros jovens negros na academia, mas muito mais que isso,



110

conscientes da importancia politica dessa insergdo, num espago que historicamente
Ilhes fora negado” (SANTOS, 2002, p. 327).

Avaliando esta iniciativa que € considerada um avango em nosso meio,
soma-se a adogao de politicas publicas pelo governo federal e estadual em fase de
implementagédo através da criagdo de programas especificos, bolsas de estudos,
endosso a reserva de vagas através de cotas para as universidades publicas, como
forma de assegurar o ingresso de jovens oriundos das escolas publicas de nivel
médio atingirem, assim, o nivel superior; todavia, a militdncia identifica que, além
disso, é preciso criar condigbes para garantir a permanéncia até chegarem a

conclusao de seus cursos.

A Cooperativa, na opgéao pelo enfrentamento do problema pela educacéo,
acompanha o que muitos tedricos da area ja apontaram como novos caminhos para
superar 0os mecanismos da escola enquanto aparelho ideolégico do estado que leva
a “imobilidade social do segmento afro-brasileiro, sendo o curriculo o principal aliado
neste processo...” (SANTOS, 2002, p. 329). Por isso, as atitudes pedagdgicas da
Biko sado de intervencdo sociopolitica e racial, ndo apenas para escolarizar

individuos, mas para formar sujeitos.

Para tanto, existe uma atencéo especial a dinamica da instituicdo, desde
0 processo pedagogico, que envolve encontros com convidados para discusséo de
temas, dindmicas de grupos, eventos de integragdo tomando como calendario datas
de referéncia na luta de emancipacéo do povo negro na Africa, Brasil e demais
paises da diaspora, assim como personalidades, a estética do ambiente institucional,
acentuando o universo afro-brasileiro, a constituicdo interdisciplinar do curriculo que
incorpora conteudos estabelecidos pelo vestibular, também os fundamentais para a

recolocacao da posi¢cao do afrodescendente em nossa sociedade.

A experiéncia educacional da Cooperativa Steve Biko foi instrumento de
estudo e pesquisa de mestrado em educacgado na UFBA pela mestra Maria Durvalina

Cerqueira Santos, fundadora do Instituto Cultural e Beneficiente Steve Biko.

Na Universidade Federal da Bahia ( UFBA) e na Universidade do
Estado da Bahia (UNEB), em consequéncia da discussdo nacional da adocao de
politicas publicas para afrodescendentes, pouco a pouco vai instituindo programas

de acéo.
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Numa breve retrospectiva, a UFBA cria, em 1959, o Centro de Estudos
Afro-Orientais (CEAO), da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, objetivando
documentacao e preservagcdo da memoria cultural da Bahia. Instalou uma biblioteca
com titulos especificos a esta cultura, promove pesquisas, encontros, intercambios
culturais, cursos, seminarios e, como extensdo, abre o espaco universitario as
comunidades. O CEAO vem priorizando no universo baiano, estudos mais voltados
para o candomblé.

Recentemente, cria um Programa de Pés-Graduagdo em Estudos Etnicos
e Africanos, com duas linhas de pesquisa complementares e inter-relacionadas,
oferecendo 15 vagas em nivel de mestrado e oito em nivel de doutorado, para
pessoas de qualquer area disciplinar. O objetivo & formar pesquisadores voltados
para o contexto africano e para as populacdes afro-americanas, com énfase nos
processos de construgao de identidades étnicas e raciais.

No ambito da universidade publica € uma proposta pioneira, buscando
atender uma demanda crescente por especialistas no campo, desde a introdugao de
temas afro-brasileiros e africanos nos curriculos escolares, além de preparar
pesquisadores pos-graduados para atuar em organismos nacionais e internacionais,
centros de pesquisa, organizagdes nao-governamentais, instituicbes privadas e
ensino meédio e superior.

O corpo curricular™ é composto pelas disciplinas obrigatérias, teoria das
relacbes étnicas e raciais, seminario de metodologia e pratica de pesquisa e
optativas que da linha de pesquisa Estudos Etnicos sdo: A nova historiografia da
escravidao; Cor e classe no Brasil contemporaneo; Iconografia e imagens da
diaspora africana; ldentidade étnica e escravidao; |dentidade étnica e literatura;
Musica, identidade e etnicidade; Organizagdes negras: estratégias e relagdes de
poder; Relagcbes entre lingua(gem), identidade étnica e poder; Relagdes raciais e

étnicas: perspectivas comparativas. Como disciplinas optativas da linha de pesquisa

B As disciplinas do Curso de Pés-graduacdo em Estudos Etnicos e Africanos sdo ministradas pelo
corpo docente, sendo que: sdo professores permanentes: Angela Lihning; Carlos Eugenio Libano
Soares; Florentina da Silva; Jeferson Bacelar; Jodo José Reis; Jocélio Teles dos Santos; Livio
Sansone; Luis Nicolau Pares; Maria do Rosario de Carvalho; Valdemir Zamparoni; Como professores
participantes: América Lucia Silva César; Claudio Pereira; Paula Cristina da Silva Barreto; Ubiratan
Castro; Pesquisadores Associados ao Programa: Angela Figueiredo; Helena Calvo; Lara Mancuso;
Alguns professores convidados: Achille Mbembe; Agustin Lao; Anténio Sérgio Guimaraes; Fernando
Urrea; Marcos Chos Maio; Michel Agier; Peter Fry; Ramon Grosfoguel, Omar Thomaz; Ricardo
Ventura dos Santos; Teresa Cruz e Silva; entre outros.
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Estudos Africanos estdo: Africa e as ciéncias humanas; Africa, ciéncias &
colonialismo: questdes tedricas; Africa: paradigmas do colonialismo e estratégias
africanas; Africa: tribo, etnia e nagdo — conceitos e histérias; Religides na Africa.
Uma das perspectivas do curso € que os estudantes, a depender do
interesse de cada projeto, realizem pesquisas de campo na Africa, América Latina e
Caribe. Portanto, se a UFBA através do CEAO disponibiliza um curso com tais
caracteristicas e objetivos para a sociedade é porque atendeu as reivindicagdes do
movimento negro como um todo e, especificamente da Bahia, e incorpora a
elaboracao produzida de diversas formas por este movimento, uma epistemologia a

partir das civilizagdes africanas tradicionais e reelaboradas em Africa e na diaspora.

A criacdo do Programa de Poés-Graduacdo em Estudos Etnicos e
Africanos na UFBA é importante, porém, é preciso ampliar para diversos cursos e
fortalecer nucleos de estudos e pesquisas voltados para tal perspectiva, ndo apenas
junto as Ciéncias Humanas, o que é imprescindivel, haja vista, na referida
Faculdade, denominado Campus de Sado Lazaro, funciona o Programa A Cor da
Bahia, viabilizando producdo de pesquisas, teses, dissertagdes, debates,

intercambios e publicagdes.

Na Faculdade de Educag¢ao no PPGE, existiu a Linha de Pesquisa em
Educacdo e Diversidade Etnica e Cultural, que oportunizou a producdo de
dissertagdes e teses escritas na maioria por pesquisadores negros que encontraram
uma porta para a sistematizacdo de estudos voltados para referéncias culturais de
interesse e identificacdo; contudo, apesar de resultados significativos obtidos tanto
pelos professores comprometidos e sensiveis as questdes, cito o Dr. Marco Aurélio
Luz, a Dr? Maria de Lourdes Siqueira, o Dr. Edivaldo Machado Boaventura, que junto
a esses estudantes, realizaram uma producdo que vem contribuindo com outras
pesquisas e com a posicdo em que esses estudantes ja ocupam como professores

do ensino superior em universidades e faculdades na Bahia™.

" Os estudantes afrodescendentes do Programa de Pés-graduacdo da FACED-UFBA, que estado
atuando no ensino superior: Dr? Ana Célia da Silva, professora da UNEB; Dr? Narcimaria Patrocinio
Luz, professora da UNEB; Dr. Elias Lins Guimaraes, professor da UCSAL e UESC; Dr? Joseania
Miranda Freitas, professora da UFBA; Mestra Amélia Conrado, professora da UFBA; Mestra Maria
Durvalina Cerqueira Santos, professora da FAMEC e da UnC; Mestra Nanci Franco Reboucas,
professora da Faculdade Caird e UEFS; Mestra Vanda Machado que é idealizadora e coordenadora
de projetos e escolas na perspectiva da pedagogia nagd, entre outros.



113

Esta Linha foi extinta do Programa de Po6s-Graduagdo, o que é
reivindicada a continuidade da proposta através de abaixo-assinados e documentos
encaminhados pelo grupo de estudantes que se pods-graduaram. Estes né&o
obtiveram nenhuma resposta. Em termos desta universidade, existe a necessidade
de serem identificados e evidenciados outros nucleos de estudos que estejam

trabalhando nessa perspectiva.

Com o avango das estratégias, projetos e agées do movimento negro no
Brasil, este conseguiu colocar na pauta do governo do presidente Fernando
Henrique Cardoso, a urgéncia de se criar e implementar politicas publicas para
resolver questdes histéricas em relagdo aos afrodescendentes. Dentre algumas
exigéncias, assegurar e garantir o direito destes a universidade publica, em que
autoriza este governo se instituir medidas, uma delas, tem sido a adogao de cotas

especificas para ingresso no ensino superior.

De forma ilustrativa, apresento um quadro de tabelas elaborado pela
UFBA, a partir da demanda do vestibular em que se instituiu o sistema de cotas para

suscitar algumas observagdes que acho fundamental serem destacadas.

Ela implantou um Programa de Ac¢bes Afirmativas no ano de 2004. Em
janeiro de 2005 realizou seu primeiro vestibular com a reserva de vagas (43%) para
alunos egressos da escola publica (deste percentual 85% s&o reservados para
pretos e pardos e 15% para brancos), 2% para indios-descendentes e duas vagas
por curso para indios aldeados e quilombolas. Observando, a seguir, dados

comparativos do Vestibular de 2005 e de anos anteriores, encontra-se:
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Tabela 1

Universidade Federal da Bahia

Pra-Reitoria de Planejamento e Administragao
Setor de Informacao e Documentacao
Demanda Social - 19982005

% de Candidatos Inscritos no Processo Seletivo

1998-2005"
Onde fez Total Geral
o Inscritos

Ensino Meédio | 1993 | 2004 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005
Pulblica M2 391 454 418 495 491
Particular GBOs | 425 4549 51,3 450 497
M&o responded 03| 184 5,7 69 52 1,2
Total 1000 | 100,0 | 100,00 [ 100,0 | 100,0 | 1000

Forde PROPLAC Coaamda Social
*por bipo de e Fooda

% de Candidatos Classificados no Processo Seletivo

1998-2005"

Onde fez Total Geral

o Aprovados
Ensine Médio | 1998 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005
Piblica 27| 3089)| 377 33,2 M7 as04
Particular o1 | 475 528 B1,2 24| 485
M&o responded 021 2B 95 5k 54 1.1
Total A00,0 | 100,00 [ 100,0 | 100,0 | 100,0 | 100,0

Forde (PROPLAC CEsanaa Sooia!
*nor Hpo oe escola

A Tabela 1, que traz o percentual de candidatos inscrito por tipo de
escola, observando esse periodo de cinco anos de 1998 a 2005, por exemplo, em
1998, os alunos oriundos das escolas particulares (60,5%), era quase o dobro da
procura em relagdo aos de escola publica (39,2%), ja em 2005, a mudanga deste
dado é significativa, ou seja, estudantes de escolas publicas buscaram o concurso
do vestibular'® e os de escolas particulares diminuiram, passando a ficar mais ou
menos 50% para alunos de uma escola, e 50% para o da outra.

Chamo a atencao de que em termos da realidade social, a demanda de
estudantes que concluem estudos no nivel médio nas escolas publicas € muito

grande em relagdo aos estudantes das particulares.

'° Essa busca pelos estudantes oriundos da escola publica também acontece, na medida em que

para eles, a taxa de inscricdo no vestibular passou a ser gratuita, que pelo valor cobrado, inviabilizava
até a possibilidade de se inscreverem.
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O que talvez, venha acontecer em breve, devido a instituicdo desta
politica € o ensino publico ser de fato e direito, priorizado para aqueles que nao
dispdem de condicdo financeira para arcar com sua formacao particular e levar
dessa forma, os que ja pagam seus estudos, prosseguirem nas faculdades e
universidades particulares por melhores condi¢des que ja possuem, ressalto que

existem casos em exceg¢ao dentro desses dois universos.

No entanto, um aspecto deve ser abordado pelo menos no nosso
contexto, € que mesmo as faculdades e universidades particulares equipadas com
bons laboratérios, salas climatizadas, bibliotecas atualizadas, recursos audio visuais
e multimidias disponiveis, espaco fisico e infra-estrutura confortavel, entre outros
fatores, a realidade das faculdades e universidades publicas, o contrario disso,
consequéncia de uma politica de poder econdmico-social de desmonte e
sucateamento desta para favorecimento de empresarios que utilizam a educagao
como um negdcio de rentabilidade, € sabido que o ensino das publicas € de melhor
nivel e qualidade, principalmente, porque existe um investimento publico, ainda que
insuficiente, para qualificacdo permanente de seu quadro profissional, o que nao

acontece com as particulares.

Na tabela da classificacdo do processo seletivo, vé-se que em 1998, a
aprovacao dos estudantes das particulares significava 70% dos aprovados e das
publicas, 29,7%. Diferente resultado se deu, apdés adocido das cotas, 50,4% dos

aprovados foram dos estudantes de escolas publicas e 48,5% os das particulares.

Portanto, o que deve acontecer no desenrolar do processo, devido a
instituicdo de cotas é que a presenca dos estudantes vindo dos setores sociais que
sofrem grandes desvantagens, aparecam em maioria, nos quadros da universidade

publica.
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Tabela 2

Universidade Federal da Bahia

Pra-Reitoria de Planejamento e Administracao
Setor de Informacao e Documentacao
Demanda Social - 19982005

% de Candidatos Inseritos no Processo Seletivo

1993-2005
Total Geral
Cor/Raga Inscritos
1993 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2005
Branca 452 332 363 34,3 23 204
Parda 3\E| 374 427 408 447 524
Preta 7o a5 a5 136 185 2.0
Armarels 21 21 27 27 25 23
Indigena 27 25 27 17 15 15
Mao respondeu 0s] 162 5.8 == 2.5 14
Total 00,0 | 100,0 | 100,0 | 100,0 | 100,0 [ 100,0
Forte . PROPLA O Cemarda Social Tabela 2

% de Candidatos Aprovados no Processo Seletivo

1998-2005

Total Geral

CorRaga Aprovadoes
1998 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 [ 2005
Branca 534 | 394 | 356| 400 325 212
Parda 53| 335 395| 3589| 433 565
Preta g7 75 g2 Mg 141 169
Amarels 1.7 1.8 23 22 24 1,8
Indigens 273 1,7 20 15 1,3 14
kao respondeu 06| 200 94 56 G 17
Total A00,0 | 100,0 | 100,0 | 1000 | 100,0 | 100,0

Forde :PEOPLA D Cemanaa Social

A Tabela 2 apresenta a demanda social, tomando como dado cor/raga € o

resultado da aprovacao no vestibular, identificada a referida categoria.

Tem-se como resultados em 1998 a aprovacao no vestibular de 53,4% de
pessoas da cor branca e 35,3% parda, 6,7 pretas, 1,7% amarela, 2,3 indigena e
0,6% nao respondeu. Em 2005, uma mudanga significativa no resultado, 21,2%
aprovados da cor branca, sendo menos da metade que em 1998, os da cor parda,
56, 5%, passando a dobrar a quantidade em relacdo a 1998, que foi de 35, 3% da
aprovacgao, pretos que em 1998, significava 6,7% dos aprovados, ja em 2005, passa
a 16,9%, os de cor amarela em 1998 eram 2,1% e em 2005, o resultado & 2,3%,
proporcionalmente quase n&o houve alteracdo, os indigenas que em 1998

representava 2,7%, em 2005, 1,9% demonstrando uma diminuigdo para este do seu
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ingresso e por fim, ndo responderam a identificacdo cor/ragca em 1998, 0, 6 € em
2005, um total de 1,7%.

Tabela 3:

Distribuic o Percentual dos Candidatos Aprovados no Processa,
seletivo e Cmrsos de Alto Prestigio. Onundos de Escolas

Publicas -UFB A (2003- 1005)

Curso Aprovados

2003 (2004 (2005
Arquitetura e Urbanisine 30,5 (10,68 W37
Ciéncias da Computacio 30,56 (27,27 5441
Engenharia Civil 31 25,18 |4.,63
Nedicina 14,29 16,78 @713
MNutricio 21,54 [24,32 @557
Odontologia 11,54 11,3 ¥5.38
Admoinis trag o 18,18 18,05 @57
Direito 13,1 14,29 @6.97
Cornunicaciio - Jormalisino 12,5 [8.93 @915
Comnudcasao- Prod, Comnun. E Culiura 526 18,52 50,85

Fonte: 3ECATTFBA

Observando os quadros acima, percebe-se que com a implementacao das
cotas para o vestibular, incentivou os estudantes oriundos das escolas de nivel
médio a prosseguirem pela universidade, coisa que antes da acgdo afirmativa era
inviavel devido a condi¢cao desigual de concorréncia.

O momento desta significativa alteracdo de um determinado setor publico
€ acompanhado de conflitos, polémicas, descontentamentos daqueles que até
entdo, nunca haviam se incomodado com problemas que afligiam a sociedade mais
ampla, portanto, o que esta se instituindo é a possibilidade de um equilibrio mais

justo em termos de oportunidades.

A intengdo, aqui, ndo é proceder com analise densa e, sim, apresentar
sucintamente ja alguns resultados a partir da iniciativa, que no processo serao
avaliados em relagdo aos avangos sociais. Com isso, digo que foi um passo largo

dado pela sociedade e pela universidade.
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A criagcao do Museu Afro-brasileiro da UFBA, situado nas dependéncias
da Faculdade de Medicina no Terreiro de Jesus — Pelourinho, permite uma certa
visibilidade a simbolos e objetos sagrados da religido africana na Bahia, na Africa
em diversas regides e da Capoeira baiana, através do acesso as visitagdes ao local.
Acredito que a perspectiva de museu poderia atender uma forma mais dinamica,
viva, servindo como um suporte didatico para escolas da rede de ensino, faculdades
e universidades, com debates permanentes a partir dos simbolos, objetos e
referéncias existentes no espaco, ressaltando a diversidade do universo artistico,

cultural e antropoldgico desta matriz civilizatéria na Bahia.

Sobre a Universidade do Estado da Bahia (UNEB)'®, dentre os seus
desafios, 0 mais recente foi ser pioneira na aprovagao de cotas no concurso do seu
vestibular para ingresso de afrodescendentes, disponibilizando 40% de suas vagas
no ano de 2002 . A tensao causada na sociedade civil por esta iniciativa, que até
entdo, mostrava uma situagdo “coémoda”, “normalizada”, requer uma analise
sociologica densa, pois revelara conflitos sociais com caracteristicas impares, fruto

do mito da democracia racial entre noés.

Esta nova “divisdao” de oportunidades pelo ingresso nas universidades
publicas pelos cotistas, em breve apontara resultados que deverédo ser analisados

em relagdo a mobilidade social.

Entdo, a UNEB é pioneira na experiéncia da implantagdo das cotas para

afrodescendentes.

Além disso, mantém uma Linha de Pesquisa em Educacdo’’ voltada para
a tematica dos estudos africano-brasileiros, promovendo cursos no nivel de
Especializagdo e no nivel de Mestrado. E extens&o desta universidade, o Centro de
Estudos das Populagées Afro-Indo-Americanas ( CEPAIA), situado no Largo do
Carmo, n°4, Centro Histérico de Salvador, com o objetivo de estabelecer
intercambios entre as liderangas comunitarias, pesquisadores e instituicdes que
trabalham na perspectiva da afirmagédo e expansédo dos valores da cultura negra e

india nas Américas. Dentre suas atividades, a promogao de eventos cientificos e

'® Autorizada pelo Governo Federal, conforme Decreto n® 92.937, de 17 de junho de 1986, publicado
no Diario Oficial da Unido, de 18 de julho, tendo como Governador da Bahia Jodo Durval Carneiro e
Secretario de Educacao, Edivaldo Machado Boaventura.

"Esta linha de estudos e pesquisa vem sendo coordenada pela professora Dr? Narcimaria do
Patrocinio Luz.
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culturais, organizacdo de banco de dados, publicacbes e agdes similares
fundamentadas na riqueza etno-cultural constituinte das populagdes afro-indo-

americanas.

Atualmente, é fundamental a realizacdo de estudos sobre acgdes
afirmativas e politicas publicas no ensino superior, porque é neste lugar onde se
formam profissionais que irdo atuar em diferentes setores do cotidiano das cidades e
interior.

A possibilidade de refletir criticamente o papel que esta exerce coloca em
evidéncia a quem ela vem atendendo, de que maneira e com que referenciais.
Entdo, como compreender a condicdo do povo negro sem dialogar com este no
espacgo universitario ou nas suas comunidades? Como reconhecer sua importancia
na formacdo da sociedade brasileira, se nos conteudos curriculares é pouco

abordado o tema e a historia?

Tomando como ponto de partida as conquistas de um movimento social
organizado que transita incansavelmente em territorios politicos, econdmicos,
culturais, artisticos, acreditando de forma preponderante num processo educativo
social, ndo somente escolar, mas de visdo humana, ampla, justa, € com tal propésito
que a tese busca somar na defesa destes fins. Além dos instrumentos ja abordados
para tal, verifico, em seguida, o andamento no nivel das instancias das leis publicas

em relagdo a questao.

2.2.3 Revelando e Analisando Leis Federais, Estaduais E Municipais

Sobre a Questao Racial

Para tratar das leis sobre a questdo racial no Brasil, € imprescindivel
conhecer a génese da discussao tedrica sobre os direitos humanos, pois
pressuponho que, no dia-a-dia, poucos cidaddos sabem sobre seus direitos
conquistados nos processos de luta. Buscando na obra Histdria Social dos direitos

humanos, de Trindade (2002), encontro no inicio palavras de Frei Betto'® dizendo

'® Frei Betto ¢ frade dominicano ligado as comunidades eclesiais de base, foi vitima da ditadura
levando-o ao exilio e prisdo. Dentro da prisdo, conseguiu com um grupo de detentos, desenvolver
através da dramatizagao de suas experiéncias de vida, um despertar para o autoconhecimento e a
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que este livro “busca conhecer os caminhos e descaminhos do esfor¢o do ser
humano pela conquista de sua dignidade e liberdade”(TRINDADE, 2002, p. 11).

O autor diz que falar em direitos humanos tornou-se uma coisa maleavel,
complacente, moldavel; talvez tenha perdido seu significado devido ao uso em
discursos “revolucionarios” cujas praticas eram de expressiva ditadura e castragao

de direitos no decorrer da historia de determinadas sociedades.

by

Todavia, para abordar os direitos humanos, recorre a memoria de
aspectos gerais, como por exemplo, a génese e expansao do feudalismo na Europa,
e também a passagem para novo modelo de produgdo e dominio, o capitalismo,
afirmando que os grandes movimentos de idéias que levaram a ruptura de regimes

de extremos privilégios sdo mais evidentes no século XVIII.

Entre os pensadores que colaboraram para a desconstrucdo da visao e
estrutura social do feudalismo estdo, Locke, Voltaire, Montesquieu, Diderot,
Condorcet, Rosseau, cujas idéias avancadas para sua época, audaciosas,
contraditorias, eram abragadas pelos que desejavam transformagbes de ordem

fundamental levando a revolugdes, assim:

A teoria do direito natural inverte, pois, completamente, a ‘piramide
feudal’. Em lugar de relagbes verticais (hierarquizadas) instaurar-se-
ao relagbes horizontais (comunidade nascida do contrato social).
Deixara de haver rei no cume da pirdamide para governar os homens,
mas a expressao da sua vontade geral, isto €, a lei.

(MAILLE, 1994, p.265 Apud TRINDADE, 2002, p.38)

Cria-se nova base para os direitos humanos; a Franga foi uma referéncia
no século XVIII, em torno dos anos 80, as cortes e seus reinados tornavam-se
impopular. Queda das velhas e aristocraticas monarquias da Europa, ascenséo da
burguesia tomando o poder, classe que queria transformacdes sociais, e acreditava
ser a representante do interesse geral, “contudo, a ambigdo burguesa, apoiada pela
realidade social e econdmica, se chocava com o espirito aristocratico das leis e das
instituicées”. (SOBOUL, 1989, apud TRINDADE, 2002, p. 41).

Nesta disputa, € o fim do Absolutismo e ascensao da burguesia que no

ano de 1789 “[...] em 7 de julho, os Estados Gerais, adotaram o nome de Assembléia

consciéncia critica. Com Paulo Freire, seu amigo, trabalharam educando as pessoas para luta pela
vida e liberdade.
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Nacional Constituinte e no dia 11 ja era apresentada uma primeira versdo do que
breve viria a ser uma Declaragcdo dos Direitos do Homem e do Cidadao”
(TRINDADE, 2002, p.48). Este documento foi considerado um manifesto
revolucionario na nova Franca, apesar de que, a criagdo desta declaragao e

posteriormente constituicdo, continuou garantindo privilégios aos grupos abastados,

A histdria segue; em alguma parte do mundo esta se dando conflitos de
varias ordens, movimentos de lutas para permanéncia ou conquista do poder. Os
instrumentos internacionais criados para protecdo do ser humano podem-se dizer,
sdo recentes, “terminada a Segunda Guerra Mundial, foi criada em 26 de junho de
1945, pela Carta de Sao Francisco, a Organizacao das Nacgdes Unidas, [...] impds-se
a comunidade internacional o resgate da nocdo de direitos humanos” (TRINDADE,
2002, p. 189).

Oriunda da Carta de S&o Francisco é instituida em 10 de dezembro de
1948, pela Assembléia Geral das Nagdes Unidas, a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos que “[...] inaugurou o direito internacional dos direitos humanos
[...] Sob o olhar juridico, os direitos humanos passaram a configurar uma unidade
universal, indivisivel, interdependente e inter-relacionada’ (TRINDADE, 2002, p.
191).

Diante dessas referéncias, conclui o autor:

[...] se o discurso dos direitos humanos se mantiver como critica da
sociedade, somar-se a todos os outros discursos libertadores e
converter-se em praxis ativa da irresignacdo dos exploradores,
oprimidos, humilhados e excluidos, cumprira certamente papel
transformador. (TRINDADE, 2002, p.210).

Apesar da contribuicdo para o entendimento histérico sobre os direitos
humanos, a obra de Trindade (2002), em predominancia, volta-se aos
acontecimentos europeus e de forma breve, norte americanos, ele revela em que
condicdo, determinados povos se encontravam em relacdo aos beneficios oriundos

das novas leis:

[...] embora indios e escravos constituissem a maioria da populagao,
nado podia mesmo fazer parte das cogitagcbes dos colonizadores
levar até eles o espinhoso debate sobre direitos “naturais” do
homem - isso n&o conviria a expansao dos negoécios... (TRINDADE,
2002, p. 91).
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Constatando que povos indigenas das Américas, povos africanos em seu
territério ou espalhados no mundo, pelo menos entre o século XVIIlI até meados do
século XX, ndo foram protegidos pelas cartas por “direitos humanos”, surgem a partir
dai, novos instrumentos e instituicbes internacionais voltadas para promover a paz
mundial e garantir igualdade de direitos entre os povos. A Carta da ONU instituida
em 1945 foi um marco, apesar da ONU nao se originar como organismo
democratico.' Assim, esses povos, vém construindo caminhos de liberdade através

de revolugodes, que precisam ser colocadas ao conhecimento da humanidade.

Um simbolo para conquista de direitos humanos foi a luta pela libertacado
da Africa do Sul contra a segregacdo, sendo Nelson Mandela a maior lideranca.
Condenado em 12 de junho de 1964 a prisdo perpétua, somente em 11 de fevereiro
de 1990 é anunciada pelo presidente em exercicio da Africa do Sul, a suspensao
imposta aos presos politicos, ficando Mandela livre da pena. Seu exemplo de luta e
vitéria € reconhecido por diversas instituicdbes do mundo que lhe prestam
homenagens, entre elas, recebe em 1993, o Prémio Nobel da Paz ( RENATO;
PRATTI, s/d).

Para registrar a longa historia de luta dos africanos e seus descendentes,
pela soberania e igualdade de direitos, o movimento negro no Brasil vem

trabalhando ininterruptamente através de iniciativas.

Na Bahia, por exemplo, o Bloco Afro l1é Aiyé produz anualmente, estudos,
pesquisas e divulgagao aberta através do Carnaval de textos, cadernos de educagao
e criacdo de varias expressodes artisticas voltadas a histéria dos movimentos de
resisténcia ao Colonialismo Portugués em Angola, Guiné-Bissau, Mogambique,

como também em nossa sociedade e paises da diaspora.

Sendo assim, evidencio leis que foram aprovadas nas instancias federal,
estadual e municipal como medidas de reparacao a populagao afrodescendente no

Brasil, portanto, favorecendo a sociedade brasileira.

No artigo do advogado Silva (1996, p. 121), Questdes legais e racismo na

Histéria do Brasil € apresentado uma retrospectiva sobre as leis desde a

' Sobre este assunto ler na obra do autor de referéncia a pagina 189, que trata de algumas
organizacoes e instrumentos internacionais surgidos em meados do século XX.
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Independéncia a Abolicao; da Republica a Constituicdo de 1988; que na visao do

autor:

Os instrumentos legais mais importantes que regulam as
relacbes sociais no Brasil foram, todos eles, aprovados e
entraram em vigor nas primeiras décadas desse século. Sado
institutos legais contaminados pela mentalidade
escravagista, exploradora e desigual, que sempre dominou
as acgbes dos senhores no Brasil, e que impedem o
aprimoramento das nossas relagdes sociais, na medida que
em que simplesmente ignora a maioria da populagio, que
era ex-escrava ou dela descendente.(SILVA, 1996, p.122)

Acredito que uma das leis na instancia federal que inaugura uma politica
de combate ao racismo e a discriminagcao entre nos, é a n° 1.390 de 03/07/1951, Lei
Afonso Arinos. Inclui entre as contravengdes penais a pratica de atos resultantes de
preconceito de raga ou de cor. (CRUZ, 1950, p.111-112).

Em linhas gerais, os nove artigos prescrevem como crime, a recusa tanto
por estabelecimento comercial como de ensino de atender; servir, receber cliente por
preconceito de ragca ou de cor; recusar hospedar em hotel, pensdo ou outro
estabelecimento por discriminagao; recusar a entrada em estabelecimento publico,
de diversdes ou esportes, como também, em salées de barbearias ou cabeleireiros;
recusar inscricdo de aluno em qualquer curso ou grau em estabelecimento de
ensino; Impedir por preconceito de raga ou de cor o acesso de alguém a qualquer
cargo do funcionalismo publico ou a servico das forcas armadas, entre outras
disposi¢cdes que prescrevem penas de prisao, pagamento de multas em valores que
variavam de quinhentos cruzeiros até vinte mil cruzeiros, a perda de cargo publico
em caso de funcionarios, suspensdo do funcionamento de estabelecimento

particular que reincidir nestes casos, dentre outras.

Atualizando o que ja prescrevia a antiga Lei Afonso Arinos, a lei federal n°
7.716 de 05/01/1989, “define os crimes resultantes de preconceitos de raga ou de
cor’, é criada composta por 21 artigos, que dependendo da contravencgao,
estabelece penas de reclusdo que vao de um a cinco anos, perda de cargo ou
funcdo publica em caso de servidor publico, e suspensao do estabelecimento

particular por até trés meses.

Passado o periodo de oito anos da ultima lei sobre esta questdo, a de n°
9.459 de 13/05/1997 “altera os artigos 1° e 20° da Lei n° 7.716, de 5 de janeiro de
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1989, que define os crimes resultantes de preconceito de raca ou de cor, €
acrescenta paragrafo ao artigo 140 do Decreto-Lei n° 2.848, de 7 de dezembro de
1940”.

A redagao dos artigos passa a ser a seguinte: “Art. 1° Serdo punidos, na
forma desta lei, os crimes resultantes de discriminacdo ou preconceito de raga, cor,
etnia, religido ou procedéncia nacional”’. Ai s&do incorporadas outras categorias que
geralmente sado instrumentos de segregacao. O “Art.20. Praticar, induzir ou incitar a
discriminagao ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional”. A
pena é reclusdo de um a trés anos e multa.

A Ultima eleicdo para presidente da Republica do Brasil, em 15 de
novembro de 2002, a vitéria do Partido dos Trabalhadores (PT) onde a maioria da
populacdo elegeu como presidente, o ex-operario metalurgico Luis Inacio Lula da
Silva, nordestino que vivenciou a realidade da exclusao e opressao, mostra o desejo
de muitos brasileiros em mudar radicalmente a ordem, com esperangas em novas
posturas, decisbes em setores fundamentais na perspectiva de eliminar as
desigualdades sociais e potencializar o desenvolvimento social, ambiental,
econdmico, educacional, inclusive, a extingdo do analfabetismo, para permitir a
todos, o direito de compreender criticamente, expressar-se, comunicar por todos os

meios, 0 mundo em que se vive.

Entretanto, a iniciativa de aprovacdo da Lei 710.639, chamada
popularmente de Lei Lula, de nove de janeiro de 2003, “ altera a Lei n°® 9.394, de 20
de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educagéo nacional,
para incluir no curriculo oficial da rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica
Histoéria e Cultura Afro-brasileira, e da outras providéncias”, € uma vitoria; todavia, é
preciso implementa-la, disponibilizar os mecanismos para que de fato seja atingido o

objetivo.

Instituicbes publicas como o Congresso Nacional, Assembléia Legislativa
do Estado da Bahia, Camara Municipal de Salvador através de seus representantes
eleitos através do voto direto, tem por competéncia, reconhecer, encaminhar e
resolver necessidades e problemas da populagdo. As leis que sao criadas e
aprovadas num regime democratico, em geral, resultantes de agbes coletivas em

busca de bens sociais.
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No Brasil, algumas vém buscando reparagdes diante dos problemas
histéricos existentes que ainda nado foram solucionados, outras, criadas para
favorecimento de um grupo restrito, ou seja, pessoas que ocupam cargos elevados
no governo, empresas internacionais, latifundiarios, entre outros, que na minha

opiniao, sao atitudes criminosas e abusivas de poder.

A auséncia de campanhas de esclarecimento pelos poderes publicos,
especialmente o judiciario sobre direitos sociais, leis, entre outras, dificulta a
coletividade de participar e controlar a administragcdo publica em nosso pais e é

nessa perspectiva em que achei necessario proceder com essa discussao.

No nivel estadual, € aprovada em 16 de dezembro de 1974, a Lei n°® 3.325
que “declara de utilidade publica a Sociedade de Estudo da Cultura Negra no Brasil”

(SECNEB), assinada pelo governador Antonio Carlos Magalhées.

A SECNEB foi fundada em Salvador em 1974, voltada basicamente como
instituicdo de pesquisa e de politicas pluricultural. Dentre suas atividades estéo
eventos cientificos, publicagcbes de livros, revistas, coletaneas, produgao e diregao

de filmes, exposicido de obras de arte e producdo no campo das artes cénicas.

Em 15 de julho de 1987, a lei n° 4.697 “dispde sobre modificagcdes na
estrutura da Administracdo Publica do Estado da Bahia e da outras providéncias”.
No art.17, a Secretaria da Justica -SJ passa a denominar-se Secretaria da Justica e
Direitos Humanos - SJDH, com sua estrutura acrescida pelos 6rgaos; Conselho
Estadual de Defesa dos Direitos da Mulher, Conselho de Desenvolvimento da
Comunidade Negra e Conselho de Protecdo aos Direitos Humanos. Entao,
legalmente sdo criadas medidas para protecdo de categorias sociais que carecem

de atengao especial.

No caso da mulher, o conselho fica responsavel em propor e acompanhar
politicas e medidas visando a eliminagao da discriminagdo em relagéo a este grupo
social e garantir-lhe condigdes de liberdade e igualdade de direitos e participagcéo

plena em atividades junto a sociedade.

Sobre 0 negro € realizar estudos, criar e acompanhar medidas de
entrosamento entre 6rgdos governamentais e comunidade negra, com intuito de

resgatar o direito a sua plena cidadania e participagdo na sociedade.
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O Conselho de protegcao dos direitos humanos €& criado para propor e
acompanhar medidas objetivando resgatar os direitos da cidadania e do bem-estar,

contribuindo para a conscientizagao social e politica da comunidade.

Outra entidade é declarada de utilidade publica em Salvador, a
Associacdo Cultural para Emancipagéo do Negro- OBDADUDU AGO YE, através da
lei n® 5.903 de 27 de julho de 1990, assinada pelo governador Nilo Coelho.

A Lei n° 6.857, de 17 de maio de 7995, “regulamenta as comemoragdes
alusivas ao dia 20 de novembro, definido como o Dia da Consciéncia Negra”,
prescrevendo no Art.1° que o Governo do Estado fica obrigado anualmente a realizar
programagao comemorativa, como ja definido no artigo 290 da Constituigao

Estadual.

Dentre os 6rgaos representativos locais, estda a Camara Municipal da
Cidade de Salvador que argumenta nos seus documentos, medidas que vém sendo
adotadas em beneficio as reivindicagcdes da comunidade negra. Portanto, no nivel
municipal, além de leis aprovadas, a Camara introduziu foto de Zumbi dos Palmares
em sua Galeria; promoveu debates e sessdes especiais para discutir e enfrentar
desafios; acolheu e fez denuncias criando dispositivos para punir racismo e defender
suas vitimas; proposi¢cao de medidas que preservam e valorizam o patriménio de
suas vitimas; proposicdo de medidas que preservam e valorizam o patrimdnio
cultural de origem negra em Salvador. Em 18 de dezembro de 2003, foi instalada a

Secretaria Especial para Reparacgao.

Dentre essas iniciativas municipais, a Lei n° 3.492 de 21/06/85 “institui a
obrigatoriedade da comemoracéo da data de 20 de novembro, nos estabelecimentos
de ensino da rede municipal”’, evocando a figura de Zumbi e a Republica de
Palmares, através de atividades comemorativas em escolas, como debates,

seminarios, palestras.

Ja a de n° 4.562/92 “institui a data de 20 de novembro, Dia Municipal da
Consciéncia Negra”, devendo ser realizada programagdes comemorativas na cidade.
Sobre a Pedagogia Interétnica € a Lei n° 4.741/93 “institui a criagcdo de curso
preparatorio para o corpo docente e outros especialistas da Rede Municipal de
Ensino, visando a implantagdo de disciplinas ou de conteudos programaticos no

curriculo da referida rede, baseados na cultura e na histéria do negro e do indio, de
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acordo com a pedagogia interétnica e da outras providéncias”. Portanto, esta
objetiva tratar de uma educacgao para valorizagdo do povo negro e povo indigena na
nossa sociedade, buscando o respeito pelas diferencas étnicas e culturais,

juntamente com as demais referéncias.

A Lei n° 5.054/95 “dispde sobre o livre acesso as areas de condominio
pelos empregados domésticos e da outras providéncias”, assim, elevadores sociais
e de servicos, sao permitidos, inclusive as areas de lazer daqueles que residem no
imével. Observo que apesar da lei aprovada, existe a continuidade da discriminacao
nos condominios, 0 que carece ser divulgado de forma ampla em veiculos de
comunicagao, programas de radio, televisdo, informando tanto a empregadores,

empregados e populagado em geral.

E proibida a fabricacdo, comercializagdo, distribuicdo ou a veiculagdo de
simbolos, emblemas, propagandas, publicidades e outros, que ostentem a cruz
suastica®® ou gamada em que induza a preconceito de raga, cor, credo, sexo. A
desobediéncia da lei que trata sobre este assunto que € a de n° 5.076/95, o infrator,
empresa ou profissional autbnomo responsavel pela comercializagao ou distribuigao

em propaganda ou objeto, tera alvara cassado.

O dia 13 de Maio é comemorado na rede municipal de ensino como Dia
do debate e da denuncia contra o racismo através da instituicdo da Lei n° 5084/95,
com a competéncia da Secretaria Municipal da Educacédo, promover nas escolas
debates sobre todas as formas de discriminagdo junto a professores, alunos,

servidores e comunidade onde se localiza a escola.

A Lei n® 5.119/96 da Camara Municipal de Salvador decreta no art.1°- Aos
estabelecimentos comerciais de diversao publicas tais como: parques, clubes,
recreios, industrias, entre outras que, comprovadamente, pratiquem discriminacao
racial no ambito do municipio de Salvador, serdo aplicadas san¢des administrativas,

como multas, suspensao ou cassagao do alvara de funcionamento, conforme o caso.

Apesar de direitos conquistados, leis criadas para protecao do cidadao,
ainda sao pouco aplicadas para combater a multiplicidade de violéncias que no dia-

a-dia, o homem, a mulher, o idoso e crianga enfrentam. Até pouco tempo atras,

2 Encontro explicado em Dicionario Aurélio, que: Do sanscr. sva sti ka, 'boa sorte'.; Representava a
felicidade, a saudacéo e a salvagao, entre bramanes e budistas. Esta cruz veio a ser adotada pelo
hitlerismo como emblema oficial do partido nazista e do Terceiro Reich.
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ninguém tinha sido punido pelo crime de racismo contra negros em nossa sociedade

e isso acontece frequentemente.

Neste levantamento, destaco a Lei n° 5.420/98 que dispde sobre a
proibicdo da expressdo subjetiva “boa aparéncia” ou equivalente, quando para
selecionar candidatos a vagas em estabelecimentos, empresas ou similares.
FreqUentemente, a distor¢do pelo empregador do que seja “boa aparéncia” estava
relacionada a concepc¢ao e valor atribuido a pessoa de pele clara, excluindo pessoas
negras de ingressarem no emprego, mesmo obtendo melhores resultados e curriculo
em algumas ocasides. Outra providéncia € a proibicao de termos que caracterizem

discriminagdo em anuncio ou classificados de emprego.

Assinada em 20 de novembro de 1998 a emenda n° 15 a Lei Organica do
Municipio que no Art. 1°, acresce ao capitulo Xl - Do Negro, determinagdes
importantes, como constituir como crime inafiangavel e imprescritivel, sujeito a pena
de reclusao, a pratica do crime de racismo, conforme estabelecido nos termos da

Constituicado Federal.

Na area pedagodgica, € enfatizado valorizar a participagdo do negro na
formacao da sociedade brasileira. Também, o apoio as pesquisas sobre cultura afro-
brasileira. Nas escolas da rede, a cada ano, fomentar estudos que visem a
Consciéncia Negra, ressaltando o dia 20 de novembro como data de referéncia

dessas acoes.

Ainda constando na Lei Organica do Municipio, no art. 284, sobre
veiculagao de publicidade institucional na cidade de Salvador, onde estiver mais de

duas pessoas, sera assegurada a inclusao de uma da raga negra.

O que hoje posso afirmar é que, juridicamente, a cidade de Salvador, dez
anos antes da Lei Federal n° 10.639 de janeiro de 2003, aprovada pelo presidente
Lula, ja se voltava na diregdo de agdes no campo da educagao, pois a Lei n°
4.741/93 que “institui a criacdo de curso preparatorio para o corpo docente e outros
especialistas da rede municipal de ensino, visando a implantagcado de disciplinas ou
de conteudos programaticos no curriculo da referida rede, baseados na cultura e na
historia do negro e do indio, de acordo com a pedagogia interétnica e da outras

providéncias”.
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Em artigo especifico, € proposto conteudos a serem trabalhados,
deixando explicito que eram flexiveis e sujeitos a contribuicbes de setores da

sociedade civil, nacional interessados nestas questdes.

Sem duvida alguma, Salvador possui leis especificas, instrumentos para
assegurar a punicdo de crimes de racismo e discriminagdo, assim como
determinagcdes para acgdes educativas e afirmativas para valorizacdo e

reconhecimento da histoéria e cultura afro-brasileira.

A Resolugédo n° 1.412/99 da Céamara Municipal de Salvador aprova
Comisséo Especial de Inquérito sobre Racismo no Carnaval, cuja fungao foi criar
medidas mais especificas para coibir as praticas discriminatérias no carnaval baiano
e apresentar propostas e indicagdes antidiscriminatorias, mas que dizem respeito a

organizagao geral da festa.

Em virtude da festa do Carnaval baiano, alto investimento financeiro e
transagdes internacionais sao realizados, tanto por empresas multinacionais,
instituicbes publicas e privadas, dentre outras. Em contrapartida, crescem
visivelmente, a separagao e hierarquizacdo de espagos sociais neste periodo de
festa. Devido a isso, um numero expressivo de pessoas encontra ai, a unica
possibilidade de trabalho, geralmente de baixas remunera¢des por jornadas longas,
as vezes, pondo em risco sua integridade. Assim, a criagdo de leis, sindicatos ou

entidades que protejam esses trabalhadores da exploragao precisam ser ampliadas.

Além das medidas relatadas anteriormente, a Camara Municipal de
Salvador organizou o | Encontro Nacional de Vereadores contra o Racismo no ano

de 1995, que teve uma repercussao favoravel tanto no nivel local como nacional.

O conjunto de normas instituidas no nosso municipio, no plano juridico da

tematica tratada € um avanco.

A busca em abordar, mesmo em sintese, o universo das leis, é
fundamental para analise, conhecimento e andamento deste campo complexo, em
que o ato politico da representagao social leva a atos politicos oficiais, formais,
conduzidos pelos poderes das Camaras Municipais, Assembléias Legislativas,
Congresso Nacional e Presidéncia da Republica, portanto, identifico como mais um
viés a ser aprofundado no nivel de estudos por quem vem se dedicando a cuidar da

melhoria da populagao brasileira em termos de equidade.
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Em momentos da minha busca aos 6rgaos especificos que tratam de
projetos de leis, documentos, indicagdes, resolucdes, pareceres, a leitura e estudo
de longas e complexas paginas significaram aprendizados para mim e para os que,
num primeiro momento, diziam n&o saber ao certo o que existia sobre normatizacao

das leis a populagéo negra, o que se procedeu como pesquisa para ambos.

Além das leis mencionadas, outras vém se constituindo ano a ano, por
exemplo, a de n° 5.877/2000 instituiu como 11 de maio o Dia do Reggae, sendo
recomendadas atividades pedagdgicas nas escolas da rede municipal pela

importancia do reggae para a comunidade afro-descendente.

Neste mesmo ano, a Camara Municipal de Salvador procede com a
indicagdo do nome do governador do estado da Bahia, o senhor César Borges, para
criar uma delegacia especializada em crimes contra a discriminacao racial e outra
providéncia é a reserva junto a Universidade do Estado da Bahia (UNEB), vagas
para estudantes negros e afro-descendentes, oriundos de escolas publicas baianas.

Na gestdo do prefeito Anténio Imbassahy, é criada a Secretaria Municipal
da Reparagéo através da Lei n°® 6.452/2003, composta por dez artigos, onde o Art. 1°
especifica sua finalidade que é formular, coordenar e articular as politicas e diretrizes
a promogao para a reparagao, em areas de competéncia que envolve desde o
assessoramento ao Prefeito para formulacido, coordenacéo e articulagao de politicas
e diretrizes de reparagao, como promogao de reparagdo em conjunto com areas de
saude, educagao, habitagdo, protegao de direitos de individuos e grupos raciais e
étnicos, com énfase a populagéo negra, lesados por discriminacao racial e formas de
intolerancia.

Além disso, fiscalizacdo e exigéncia de cumprimento de leis que
asseguram direitos da comunidade negra; criacdo de programas de cooperagao
entre instituicbes publicas e privadas, tanto nacionais como estrangeiras para a
reparagdo e da garantia do direito a opgado sexual. Promogdo de combate ao
racismo, xenofobia, intolerancias raciais e outras formas de discriminagéao.

Em 19 de dezembro de 2003 é nomeada Arany Santana Neves Santos
para exercer o cargo de Secretaria Municipal da Reparagao. A escolha deste nome
significa uma conquista da comunidade negra por ser esta uma professora atuante
no ensino publico, militante, fundadora de instituicbes de base no processo de luta

deste movimento social e uma ressalva, em virtude deste estudo preocupar-se com
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diferencas e desigualdades. O secretariado municipal, composto por 14
secretarias®!, que em 2003 é criada a da Reparacdo, destes 15 cargos, 12 sdo
ocupados por homens, apenas trés por mulheres, portanto, 80% dos cargos estédo
em poder do sexo masculino e 20% do poder feminino.

Portanto, a Secretaria da Saude é ocupada pela senhora Célia Maria
Sales Vieira, a Secretaria de Educacao pela senhora Dirlene Matos Mendoncga e a
Secretaria da Reparagao por Arany Santana Neves Santos. O regimento da SMUR

foi aprovado através do decreto de n° 14. 862, de 22 de margo de 2004.

Identifico que foi na gestdo da prefeita Lidice da Mata, que houve uma
significativa acdo no sentido da aprovagcao de medidas e leis para protegcao e
promogao do povo negro em Salvador. Historicamente, Lidice é a primeira mulher
eleita prefeita nesta cidade.

Diante do que foi sistematizado como foco para analises, afirmo que
conhecer profundamente as leis que regem os direitos humanos é imprescindivel
para qualquer cidadao responsabilizar-se pela condicdo de existir de seu povo e da
humanidade.

Acima da busca por reparagdes que jamais recuperar-se-do o que foi

passado, € encontrar um novo sentido de vida terrestre, planetaria, assim:

[...] Descubro-me no mundo e me reconhego com um unico direito:
aquele de exigir do outro um comportamento humano. Um unico
dever. Aquele de nunca renegar minha liberdade através de minhas
escolhas. (...) E essencial que nos compreendam. Ndo ha duvida
que haveria um grande interesse em descobrir uma literatura ou
uma arquitetura negras do lllI°século antes de Jesus Cristo.
Ficariamos muito felizes em saber que existiu uma correspondéncia
entre tal fildsofo negro e Platdo. Mas ndo vemos, absolutamente, em
que este fato mudaria a situagdo dos meninos de oito anos que
trabalham nos canaviais na Martinica ou em Guadalupe. Nao se
deve fixar o homem, pois o seu destino é ser livre. A densidade da
Histéria ndo determina nenhum de meus atos. Sou meu proprio

2 As 12 Secretarias do Municipio e os respectivos secretarios. Secretario Municipal do Governo-
Gildasio Alves Xavier; Secretario Municipal da Fazenda- Manoelito dos Santos Souza; Secretario
Municipal dos Transportes Urbanos- Ivan Carlos Alves Barbosa; Secretario Municipal dos Servigos
Puablicos- Jalon Santos Oliveira; Secretario Municipal do Saneamento e Infra-Estrutura Urbana- Carlos
Geraldo Lins Cova; Secretario Extraordinario do Desenvolvimento Econémico- Sérgio Passarinho
Soares Dias; Secretario Municipal de Articulagdo e Promogao da Cidadania- Vinicius Maia Didier;
Secretario Municipal da Administracdo- Marlicio Cerqueira Soares Palmeira; Secretario Municipal da
Comunicagcao Social- Tasso Paes Franco; Secretario Municipal do Trabalho e Desenvolvimento
Social, em exercicio- Marivaldo Ramos Matos; Secretario Municipal do Planejamento Urbanismo e
Meio Ambiente- Manoel Raymundo Garcia Lorenzo; Secretario Municipal da Habitagdo- Fernando
Azevedo Medrado.
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fundamento. E sobrepujando o dado histérico, instrumental, que
introduzo o ciclo de minha liberdade. A desgraga do homem de cor é
ter sido escravizado. A desgraca e a desumanidade do Branco
consistem em ter matado o homem em algum lugar. Consistem,
ainda hoje em organizar, racionalmente essa desumanizagdo. Mas
eu, homem de cor, na medida em que posso existir de modo
absoluto, ndo tenho o direito de me entrincheirar em um mundo de
reparagoes retroativas. Eu, homem de cor, s6 quero uma coisa: Que
jamais o instrumento domine o homem. Que cesse para sempre o
dominio do homem pelo homem. Ou seja, de mim por um outro. Que
me seja permitido descobrir e amar o homem onde quer que ele se
encontre.(FANON, 1983, p. 187-189)

Para fechamento das idéias aqui colocadas, encontro nas palavras de
Frantz Fanon, psiquiatra e politico revolucionario, considerado o precursor da
psiquiatria democratica alternativa, o fundamental, que ele nos deixa através de sua
tese Pele negra, mascaras brancas, rejeitada em Lyon quando a apresentou em
1951, como requisito para conclusido do curso de medicina.

Também, fecho com um mito de ensinamento do orixa Xangd, orixa

reconhecido como da justica,

Xangb e seus homens lutavam com um inimigo implacavel. Os
guerreiros de Xangd, capturados pelo inimigo, eram mutilados e
torturados até a morte, sem piedade ou compaixao. As atrocidades
ja nao tinham limites. O inimigo mandava entregar a Xangd seus
homens aos pedagos. Xangd estava desesperado e enfurecido.
Xangd subiu no alto de uma pedreira perto do acampamento e dali
consultou Orunmila sobre o que fazer. Xangd pediu ajuda a
Orunmila. Xangé estava irado e comegou a bater nas pedras com o
oxé, bater com seu machado duplo. O machado arrancava das
pedras faiscas, que acendiam no ar famintas linguas de fogo, que
devoravam os soldados inimigos. A guerra perdida foi se
transformando em vitéria. Xangd ganhou a guerra. Os chefes
inimigos que haviam ordenado o massacre dos soldados de Xangd
foram dizimados por um raio que Xangé disparou no auge da furia.
Mas os soldados inimigos que sobreviveram foram poupados por
Xang6. A partir dai, o senso de justica de Xangd foi admirado e
cantado por todos. Através dos séculos, os orixas e os homens tém
recorrido a Xangb para resolver todo tipo de pendéncia, julgar as
discordancias e administrar justica. (PRANDI, 2001, p. 245)

Por estes motivos, as pessoas que participam desse movimento pela
garantia dos direitos humanos, seja pela educagédo ou por politicas sociais, temos
tanto nas acoes instituidas, nas experiéncias vividas, nas liderancas politicas, nas

personalidades artisticas, religiosas, cientificas, esportivas, como em Xangd, fontes
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de inspiracao e forga para o enfrentamento e superagao das batalhas em favor da

justica.

2.3 EDUCACAO MULTICULTURAL NA SOCIEDADE BRASILEIRA:
POSSIBILIDADES QUANDO “PE E EDUCACAQ”

O manancial que dispomos no nivel de referéncias étnico-culturais e seus
simbolos, vindos de “pés que educam”, leva a aprendizados e experiéncias que
podem embasar principios da educag¢ao multicultural.

Em meados de 1993, um grupo de estudantes do PPGE da UFBA ao
realizarem suas pesquisas e teses sobre a diversidade étnica e cultural brasileira no
enfoque da educacdo, chamaram uma forma diferenciada de ensinar, aprender,
viver e conviver de Educacdo Movimento?.

Esta compreensdo leva a uma semantica; “educacdo movimento” é a
maneira de se educar pelo movimento e expressdao do corpo € € a maneira
articulada de luta social através dos seus movimentos. Seria, entdo, uma educagao
que pelos movimentos corporais faz o0 movimento social, o que me leva hoje a

encontrar identificagao pela perspectiva da Educagao Multicultural, entendida como

Processo pelo qual uma pessoa desenvolve competéncias em
multiplos sistemas de esquemas de percepgao, pensamento e agao,
ou seja, em multiplas culturas [...] uma educagdo que leve em
consideracdo o conjunto da sociedade e as relagdes que se
estabelecem entre escola, sociedade e Estado. O desafio para a
educacdo estaria na ruptura da pratica histérica escolar de
reproducdo e transmissdo da pretensa cultura dominante
(homogénea). (SILVA, 2003, p.39).

Na concepcdo da educacao multicultural que desafia para uma ruptura
com a forma de transmissao de conhecimento homogéneo na escola e também, sua
forma de linguagem, abre campo para se buscar outras linguagens e sendo assim,
estd em consonéncia a Educagao Movimento explicitada.

Existem argumentagbes na educacdo contempordnea que somam ao

enfoque que estou abordando. As idéias de Perrenoud (2000, p. 28) sobre

% “Educacdo Movimento”, assim denominou a pesquisadora Clélia Cortes e referendaram tal
concepgao como uma determinada forma de educar outros pesquisadores que integravam a linha de
estudo em educacgao e diversidade étnico-cultural, em meados de 1993.



134

Pedagogia Diferenciada, tém chegado as discussdes no campo da educagao
brasileira no nivel de um referencial; ele diz que foi Bourdieu, em 1966, quem
primeiro falou sobre este assunto e Bloom nos Estados Unidos. Sua argumentagéo é
incisiva ao dizer que o modelo da escola convencional, em qualquer lugar do mundo,
reforca e mantém no espaco escolar, a hierarquia social.

Explica que “a idéia de que todo mundo deve ser instruido para ser livre,
qualquer que seja sua origem e seu destino profissional, € uma idéia muito moderna,
que levara dois séculos para trilhar seu caminho e que ndo é, ainda hoje, admitida
por todos!” (PERRENOQOUD, 2000, p. 29), pois, enquanto a exploragéo exacerbada no
mundo moderno estiver controlada pelas elites, a educagédo escolar estara sendo
utilizada para garantia desse projeto, cuja engrenagem é complexa e de dificil
desativacao, para entéo, se reinventar outras escolas, que ja vém sendo idealizadas,
todavia, dificeis de serem consumadas.

Sobre a desigualdade na escola, seu pensamento € que s6 se torna um
problema social se for denunciada como um escandalo ou no minimo, como uma
injustica.

Dedica observagdo ao trabalho do apoio pedagdgico na escola que
deveria evitar ou atenuar a reprovacdo, fosse prevenindo suas dificuldades e
fracasso, fosse acompanhando alunos autorizados a progredir na formagéao sem ter
todos os conhecimentos requeridos. A idéia de base era romper com a indiferencga
as diferengas, instaurando uma pedagogia que ainda nao se chamava
“diferenciada”, mas que se considerava como uma forma de discriminacao positiva

ou de “educacdo compensatoéria”, onde define da seguinte forma:

praticar uma pedagogia diferenciada & fazer com que, quando
necessario, cada aluno seja recolocado ou reorientado para uma
atividade fecunda para ele. Para chegar a isso, deve-se
compreender 0 que se passa em sua mente, ou seja, entrar em
relacdo, instaurar um didlogo sobre o saber e a aprendizagem. Um
dispositivo de pedagogia diferenciada aumenta a probabilidade de
que cada individuo ou cada grupo encontre, na hora certa, um
interlocutor bastante disponivel e competente para assumir a
situagcdo e reorientar seu trabalho, se possivel visando a uma
regulacdo ndo somente das atividades, mas também dos processos
de aprendizagem.

(PERRENOUD, 2000, p.73)

Nessa direcdo, compreende que o ato educativo é, antes de tudo,

mobilizar o aluno para que se torne um “aprendiz”, e que para isso, € necessario
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dispositivos didaticos preciosos, uma constante observacdo formativa, uma
organizacao e uma gestao eficazes da classe. Exige, portanto, uma proximidade,
uma cumplicidade, uma aproximacdo, uma estima reciproca e para que tais
procedimentos acontecam, vai depender das competéncias profissionais, porque “a
pedagogia diferenciada aumenta tal exigéncia, pois leva a um confronto maior com a
singularidade dos alunos e das culturas”. (PERRENOUD, 2000, p.75).

Refletindo junto a nossa realidade, diria que n&o basta competéncia
profissional, mas junto a ela, condi¢gées para exercé-la articulada ao projeto politico-
pedagogico institucional, o que dessa forma significa uma passada fortalecida
coletivamente neste caminhar.

Esta tese, em todo seu argumento, procura mostrar que existem
propostas educacionais, fundamentadas em concepcdes de educacido para uma
maior tolerancia, respeito e convivéncia entre as pessoas, 0S povos € Seu universo
cultural.

Na medida em que se reconhece o que cada um possui de interessante
para si, no sentido de enriquecer o repertorio de conhecimento e de visao, encontra-
se o valor, contudo, nunca perder de vista a capacidade de se criticar atitudes e
combater modelos que acentuem a discriminagdo, o sexismo, a intolerancia, a
exploragao, entre outros elementos.

Por isso, quando trato das possibilidades pedagogicas presentes na
Capoeira Angola e na Danga Afro, se transmitidas, mantendo principios
fundamentais orientadores, € que se abre um leque para metodologias mais
interativas e envolventes tanto nas escolas como fora delas.

Para garantir de fato, conhecimento de outros referenciais histéricos que
nao sé os difundidos oficialmente nas escolas, ndo basta incluir conteudos, mas
desenvolver junto a eles, uma critica, uma sensibilidade, um olhar e compreensao
dos valores de diferentes contextos civilizatérios, comegando, inclusive, pelos
presentes em nosso territorio, o que favorece uma visao intercultural e multicultural
no Brasil.

Em simples questionamento, pode-se buscar resposta sobre algumas
formas de procedimentos, como por exemplo: porque, além da historia e mitologia
grega tdo bem destacada nos curriculos, ndo se estudar a histéria e mitologia

africana-brasileira, a dos indigenas do Nordeste, do Norte e demais regides?, que
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valores sao preponderantes a esses povos e culturas, que servem para enriquecer
os conhecimentos da sociedade e o respeito ao outro?

E nessa busca de resposta que se coloca valores presentes no cotidiano
de Salvador, oriundos do aprendizado junto aos nucleos culturais afro-brasileiros
aqui referendados. Os tracos em comum que os perpassam, sua forma de
expressao e afirmacao de identidade como eixo fundamental de sua existéncia, um
trabalho de consciéncia de manutencdo de conhecimentos que sado transmitidos a
seus integrantes como atitudes de resposta a um poder hegemdnico € o que vém
chamando a atengdo em dimensdes mais amplas, para algumas tentativas de
transformacdes positivas em termos de nossa realidade social, apresentadas por
mim neste estudo.

Nessa direcao, diria que “pé € educagao”, quando se caminha com
firmeza e proximo a terra e ao que ela oferece, principalmente, no seu chao.

“Pé é educacgao”, quando se encontra nos conteudos de dangas, musicas,
ritmos, jogos, brincadeiras, teatralidades, mitos, formas que podem levar a espacgos,
percursos, trajetorias, planos que chegam a um fim, que é o prazer encontrado no
ser, no viver, no fazer e no poder.

Em se tratando de poder, diferente de como somos “educados” a conviver
no nivel de sociedade moderna e modelo politico-nacional, exemplifico com uma
outra compreensdo através de um pajé numa sociedade indigena, sujeito que tem
uma fungao de importancia e respeito, garantindo a cura, ensinando procedimentos,
aconselhando em diferentes assuntos o seu grupo social e reconhecido pela sua
sabedoria oriunda de um dom, uma predestinacdo, uma habilidade para tratar com
aquela especificidade que nédo esta desvirtuada do conjunto de saberes de sua
comunidade.

Como se observa nas palavras do Pajé Suira da Tribo Kariri-Xoco,

localizada no Baixo Sao Francisco, quando relata sua fungao:

a funcdo de um pajé é simples e dificil. Antigamente conhecido
como feiticeiro, ndo é feiticeiro é o curandeiro da tribo. A funcao dele
€ mais pela area espiritual. Tem cacique, tem conselheiro, existem
outras autoridades na tribo, mas a autoridade maxima € o pajé.
Todas as autoridades e a comunidade devem ser obedientes a ele
nessa area. E a area mais forte nas aldeias que conservam sua
origem espiritual. Nem todo mundo pode ser um pajé, porque pajé ja
nasce feito, € um Dom. Antes de eu assumir, tive que pegar com
meu pai mais orientagcdo. Para qualquer pessoa, da aldeia ou fora,
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posso fazer a cura. Dentro de minhas possibilidades eu ajudo, ndo
precisa alguém pedir, esta dentro da minha obrigagéo, meu dever.
(...) Quando Vviajo posso estar longe materialmente, mas
espiritualmente estou bem pertinho, estou de olhos, tenho minha
concentragdo e minha visdo. Aquele que sai da tribo é bom se
depois ele traz o conhecimento. ( GERLIC, 2001, s.p).

Exercitar o poder é saber da obrigagdo e do dever de cuidar de todos,
perto ou longe, estar de olhos abertos, portanto, neste mostrar de referéncias
educacionais € que passo-a-passo, importantes sujeitos entre ndés, como o nego,
revela e ensina, como se “troca caneta pelo pé e pé é educacgao’.

Sendo assim, este capitulo enfocou trajetérias entre mundos distantes e
diversos que geraram tensdes onde agao politica, agao cultural e acdo educacional
que convergem como resultante de paradigmas, uns de posi¢cao, outros de
imposicao, em que, dentre os de posigao, esta o resultante dos movimentos negros
com seus arcaboucos historicos, filosoficos, politicos, éticos, morais, educacionais,
artisticos, culturais e especificos em cada contexto em que se constroem, mostrando
resultados de suas agdes que favorecem e melhoram suas sociedades.

Para tanto, esse movimento negro no Brasil e sua passeata, precisou
muitas vezes, seguir com seus tambores e vozes quase silenciadas por ordem
externa de mandar parar, imobilizar-se, porém, nunca se inibiu e fez estremecer
bases... Agora, vozes, cantos, falas, discursos, teses e tambores tocam fortes suas
melodias guias, e a passeata, que da voltas, espera, avanga, cansa, chora, ri, cai,
levanta, porque € humana, segue sem possibilidade de volta, é que ja foi avistado o

melhor lugar para declarar uma chegada vitoriosa.
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3 “POR FAVOR, NAO MALTRATE ESSE NEGO, FOI ELE QUEM
ENSINOU, DE CALGA RASGADA, CAMISA FURADA, ELE E MEU
PROFESSOR”

Este terceiro capitulo aborda o fenbmeno da Capoeira Angola no que
possui de particular e especifico, emergido do interior de espagos onde mestres,
responsaveis por uma determinada formacgao, sao referéncias na coletividade por
transmitirem e preservarem uma ancestralidade, uma cultura, uma histéria de
capoeira e seus personagens que significam, um bem cultural resistindo ao tempo e
a modernas demandas avassaladoras do campo das culturas de massa.

O fato da sociedade ampla ou mesmo grupos existentes na comunidade
capoeiristica ndo reconhecer seu valor como um arcabougo de base, sustentagao e
re-alimentagdo que responde, explica fenbmenos para se compreender fatos,
histérias passadas e atuais, confirmar fontes, informagdes, conhecimentos, se corre
risco no nivel da preservagao dessa sabedoria singular.

A Capoeira Angola € um paradigma diferente de outros existentes no
contexto, como o paradigma da Capoeira Regional e de outras capoeiras que
surgem na contemporaneidade.

Por isso, comeco a identifica-la pelo titulo do capitulo que é parte de
musica cantada nas rodas de angola, um pedido de respeito e atencdo a quem
ensinou essa arte afro-brasileira, como diz o canto, “[...], por favor, ndo maltrate esse
nego, foi ele quem me ensinou, esse nego de calca rasgada, camisa furada, ele é

meu professor’®,

Em momentos anteriores, expressei a maneira como no percurso da
formagado social e politica no territorio brasileiro, as comunidades negras, suas

liderancas, e pessoas, vém trabalhando na criacdo e implementacdo de acdes em

% A autoria deste canto ¢ desconhecida, porém, o angoleiro Jaime Martins dos Santos, mestre Curio,
sempre canta este corrido em suas rodas de capoeira.
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beneficio de seu grupo social, que representa uma grande parcela dos brasileiros.
Agora, a partir da analise das expressdes da Capoeira Angola e da Danga Afro, que
constituem o que chamo de Dancas Etnicas Afro-baianas, ressaltarei as
contribuicdes que no dia-a-dia proporcionam as pessoas, a uma dinamica social,

como também, as caréncias e dificuldades que enfrentam.

3.1 RE-VISOES PARA UM PENSAMENTO HISTORICO SOBRE
CAPOEIRA NO BRASIL

Numa breve contextualizacdo sobre a génese da capoeira no Brasil e
busca de seu conceito, alguns autores vém se dedicando, (MARINHO, 1956; REGO,
1968; CARNEIRO, 1971; ARAUJO 1997; SOARES, 1994; VIEIRA; ASSUNCAO,
1999, entre outros), cujas semelhancas ou diferencas na abordagem deve-se
considerar a época em que a obra foi produzida, o lugar, a autoria e postura
ideoldgica, as fontes de estudos e pesquisa, entre outros fatores. A re-visao historica
evidencia fontes tedricas e o contar de atores da capoeira neste tempo presente.

A capoeira no Brasil foi reconhecida socialmente como uma atividade
positiva para o desenvolvimento da pessoa, da educacido e cultura, somente no
século XX, os estudos trazendo nova visdo passaram a ser produzidos,
desvendando suas contribuicdes, a partir dai.

Os matagais, os campos rasteiros, as senzalas, os terreiros, os quintais,
os barracdes, as ruas, os becos foram espacgos de seu desenvolvimento, as vezes
secreto ou a mostra, para enfrentar o inimigo, o senhor de engenho, o capitdo do
mato, a policia..., a regra era matar ou morrer, “* Zum, zum, zum, capoeira mata
um...”, séculos XVI, XVII, XVIII e XIX, € o passar daqueles que carregaram o estigma
de ser identificada como um costume de pessoas “vadias” e “desordeiras”, mas seu

linguajar irreverente deixa registrado, metaforicamente, fatos de ontem e de hoje.

Dona lIsabel que histéria é essa, de ter feito a abolicdo, de ser
princesa boazinha, que libertou a escraviddo, estou cansado de
conversa, estou cansado de ilusdo, abolicdo se fez com sangue que
inundava esse pais, que o negro transformou em luta cansado de
ser infeliz**. (PEREIRA, 1992, p.100)

* Canto Ladainha intitulada “Isabel que histéria é essa” de Toni Vargas, extraida do livio de PEREIRA
(CHARLES), (1992).
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Esta arma cujo instrumento € o corpo, mesmo depois da abolicdo da
escravatura, continuou a sofrer perseguicdes, o n° 487 € o decreto do cédigo penal
em 1890 no Brasil para punir “os vadios e capoeiras”.

Antigos capoeiristas e seus sucessores viveram num mundo de
perseguicdes, de incertezas, de perigo, € mesmo assim, ndo abriram mao de suas
crengas, da sua fé, de suas certezas, dentre elas, a capoeira, arma poderosa de
defesa e ataque e se hoje esta expandida no mundo é resultado de suas lutas e
resisténcias, e isso ndo deve ser esquecido pelas préximas e futuras geragoes.

Autores contemporaneos vém se dedicando a desvendar essa histéria,
dentre nomes cito, o baiano Josivaldo Oliveira (2005), historiador, angoleiro que diz,
“[...] a sociedade baiana deve aos desordeiros e vagabundos, os capaddécios das
ruas, a preparacao de um terreno fértil sobre o qual se assentou a tradicdo da
capoeira baiana”; (OLIVEIRA, 2005, p. 133), que € um dos simbolos de significativa
expressividade da presencga africana reelaborada na Bahia.

Ele destaca a importancia dos africanistas da primeira metade do século
XX, Manoel Querino de Deus, que em A Bahia de Outrora (1916), relatando o
folclore negro, destaca, A capoeira e Edison Carneiro em Negros Bantos (1937),
evidenciou Capoeira de Angola, essas obras inauguram os estudos sobre capoeira
na Bahia.

O historiador baiano Frede Abreu® que além de perito em documentagéo
sobre capoeira, se revela também, “fino capoeirista”, pois “jogou” com sutileza em
sua obra, seu conhecimento, sua vivéncia e seu raro acervo, quando nos leva a
entrar e conhecer, O Barracdo do mestre Waldemar, (2003) e o que se dava no
entorno.

O mestre Waldemar, cujo nome de batismo, Waldemar Rodrigues da
Paix&do, ergueu no bairro popular da Liberdade, seu barracdo que trazia alegria,
diversao pelas rodas que promovia, onde os habilidosos mestres de capoeira da
Bahia se encontravam para vadiar, o que deu fama e prestigio ao local, como diz
Frede:

[...] para os moradores do local, freqlientar o Barracdo de Waldemar
se constituia num momento especial, e significava um corte no
cotidiano da semana. Para isto, se enfeitavam, ornamentavam-se,
embelezavam o visual, evidéncia exposta ao publico (formado por

* Frede Abreu é baiano, historiador, estudioso de Capoeira desde 1976, autor de livros, artigos e
colaborador em estudos e pesquisas realizadas por escritores, académicos em que se disponibiliza
tanto ao dialogo, quanto ao acesso ao seu rico acervo bibliografico, documental sobre Capoeira.
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homens, mulheres, adultos e criangas) que assistia aos domingos a
roda de Waldemar]...] Durante as décadas de 40, 50 e 60 do século
anterior, no domingo, o mais alegre dos dias, um rito profano se
tornou vicio sagrado para muitos capoeiristas baianos: vadiar na
Liberdade, no Barracao, no terreiro, na roda de Waldemar. (ABREU,
2003, p.33-34)

Esse mestre esta na memoria da capoeira angola na Bahia, ele viveu 74
anos (1916-1990), interessou-se pela capoeira aos 20 anos de idade, que do
aprendizado, passa posteriormente a ensina-la. Mestre Waldemar aperfeicoou a
fabricacdo de berimbaus e fazia comércio, sendo responsavel por criar a pintura do
instrumento, o que deu certo e ficou na cultura da confecgdo dos mesmos.

Um significativo levantamento histérico € o trabalho do carioca e
historiador Soares, A Negrada Instituicdo: os capoeiras no Rio de Janeiro 1850-
1890, (1994). Afirma que a capoeira é pouco enfocada nos estudos de histéria, por
isso, buscou a bibliografia desde a virada do século até a atualidade para que esta
pudesse ocupar espago no pensamento social brasileiro; para tanto, demarca como
aparece na literatura, que entre os “cronistas e pioneiros”, esta Placido de Abreu
que, em 1886, escreve Os capoeiras, sendo um marco nos escritos sobre a
tematica. A visdo trazida na obra é a da crueldade dos negros capoeiristas desde
épocas remotas, que viviam nos centros urbanos e eram temidos pelo que cometiam
com sua “arma de rua”.

Aluisio Azevedo, em O Cortico (1890), traz no personagem Firmo, um
capoeira, tipo mulato sagaz que delineia um esteredtipo mantido por longo tempo na
literatura; contudo, foi o escritor Melo Moraes Filho, em 1889, que inaugura um estilo
que dava a idéia-base da capoeira como “luta nacional”, expressando rumores da
contemporaneidade o que despertou interesse nos académicos, que por 40 anos, foi
dentro deste enfoque que a capoeira foi tratada.

Nova versdo para a capoeira, agora como luta “defensiva” de carater
popular e préprio da nacionalidade brasileira, € a revista Kosmos de 1906, que
representava a produgao da vanguarda intelectual.

Além desses importantes marcos, Soares (1994) anuncia a produgao dos
folcloristas, dentre eles, Manuel Querino, Camara Cascudo, Edison Carneiro,
Francisco Pereira Costa, que nos anos 50 e 60 realizam vasta publicacido de

periodicos, artigos em revistas e nomes como o de Renato Almeida, Hermeto Lima e
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Angenor Oliveira, trazem diferentes enfoques no campo do folclore e ensaiam uma
historia da capoeira.

E com a obra Capoeira Angola: ensaio sécio-etnogréfico que Waldeloir
Rego (1968) apresenta uma nova abordagem da capoeira, superando a maneira até
entdo tratada.

Nos anos 70, 80, 90 vao surgindo investigacdes académicas através de
teses e dissertagdes, e em predominancia no campo da histéria.

Em 1999, os autores Vieira e Assuncgdo publicam artigo tratando dos
“‘mitos e controvérsias” diante dos confrontos existentes na capoeira tanto de
posicoes, quanto de discursos nas diferentes regides brasileiras, chegam a
evidenciar cinco discursos paradigmaticos, o da “repressdo”, o “nacionalista”, o
“étnico”, o “corporativo-iniciatério” e o “classista” e afirmam que para a reconstrugao
histérica é necessaria a reavaliagéo das fontes ja difundidas e maior aproveitamento
das que vém surgindo, ainda pouco utilizadas como as investigagbes académicas.

Dentre os varios aspectos abordados na discusséo, esta o do lugar em

que a capoeira no Brasil se originou, que, segundo os autores;

[...] o debate sobre a origem da palavra capoeira, assim como 0
falso debate sobre a origem africana ou brasileira, tem se deslocado
para outra questdo, de certa maneira fundamental: a capoeira se
originou ao redor dos engenhos nordestinos ou é um
desenvolvimento urbano, de cidades como Salvador, Recife ou o
Rio de Janeiro?.

(VIEIRA; ASSUNCAO, 1999, p. 27)

Explicitando algumas constatagbes das “controvérsias”, os autores dizem:

[...] infelizmente para os defensores da tese da origem rural e
nordestina da capoeira, ndo ¢é conhecida nenhuma fonte
documentando a existéncia da capoeira no interior, antes do final do
século XIX”. E, pior, € igualmente dificil provar a sua existéncia em
Salvador antes dessa época (VIEIRA; ASSUNCAO, 1999, p. 27)

Afirmam estes autores, que as obras do famoso pintor Johann Moritz
Rugendas (1835), em que se baseiam alguns estudiosos para justificar a existéncia
da capoeira na Bahia no periodo do império pelas gravuras e pequenas descrigdes,

sao mal interpretadas, e para estes,
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[...] as primeiras referéncias consistentes provém do inicio do século
XIX, no Rio de Janeiro. E, até prova em contrario, € aqui que comeca
a histodria, no sentido de estudo sistematico baseado em fontes, da
capoeira. (VIEIRA; ASSUNCAO, 1999, p. 28).

O livro Abordagens sdcio-antropoldgicas da luta/jogo da capoeira, de
Araujo (1997), € uma referéncia entre os estudos contemporéneos sobre capoeira
desenvolvidos através de universidade. De natureza analitico-descritiva, verificou
fatores e indicadores determinantes da transformacgao da capoeira de arte guerreira
para atividade ludica, contextualizando-a e descrevendo-a em periodos histéricos no
Brasil. A obra é cuidadosa e provocativa, na medida em que, no decorrer das
diversas argumentagdes pelo autor, faz critica e afirma n&o existirem provas
concretas para dar veracidade a fatos registrados pelos que vém escrevendo sobre
a tematica, mesmo estando estes instituidos na histéria da capoeira.

Araujo (1997) reconhece que socialmente a capoeira sofreu com
processos de desprestigio e discriminagdo; e por isso, estudiosos de épocas
passadas nao se preocuparam em desenvolver analises e pesquisas a esse
respeito.

A tese de doutorado de Falcao (2004), O jogo da Capoeira em jogo e a
construgéo da praxis capoeirana, desenvolvida no Programa de Pds-graduagao em
Educacgao da UFBA, tem como intencédo de estudo, construir possibilidades politico-
pedagodgicas, valorizando o conhecimento da capoeira como pratica pedagdgica
comprometida com a transformagao social, para tanto, a “praxis capoeirana’,
elaborada sob o aporte dos pressupostos do materialismo histérico-dialético, elegeu
como campo de pesquisa, predominantemente, o contexto universitario. Na diregao
em que se volta o autor, tratar a capoeira enquanto “luta para libertacao de toda a
humanidade” superando as estruturas capitalistas.

O estudo € uma referéncia atual ao debate, todavia, considero que traz
entendimentos sobre elementos fundamentais da diversidade e da singularidade
destas, de forma abrangente e generalizada, o que fatalmente encobre multiplos
contextos e significados.

O campo de analise ser o espago universitario € oportuno, porém, o autor,
ao abordar os processos de ensino no interior deste, ndo contextualizou, nem
ressaltou que ai, se da um processo recriado, adaptado a dindmica académica e

jamais, traduzira o fazer da capoeira nos seus espagos originais. Ao se afirmar, por
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exemplo, a falta de motivacdo dos alunos pelas disciplinas de capoeira®, é preciso
nao perder o foco, da desmotivacao destes, dos professores, dos funcionarios, com
a propria universidade, com o sistema de ensino no Brasil, consequéncia das
conjunturas politicas e histéricas que vém impondo um sucateamento a esta
instituicdo e ainda, a distribuicdo e investimento desigual e desproporcional em
relacdo ao Sul/Sudeste, cuja politica é de favorecimento destas, frente as
universidades do Norte e Nordeste.

Além disso, as diferencas existentes no universo da capoeira devem ser
compreendidas e mantidas como bens culturais dos grupos que criam a cultura,
preservam e difundem, cujo pertencimento € o que garante sua continuidade, suas
identidades, o que nao deve ser confundido com “perspectivas privatistas”.

A contribuicdo do marxismo para a compreensdo das relacdes na
sociedade moderna frente ao advento do capital e do trabalho continua em vigéncia
e aplicagdo, contudo, nem todas as problematicas e relagdes existentes na
modernidade podem ser explicadas a partir dele.

“Falar sobre a origem da capoeira € contar a historia do povo negro no
Brasil”, assim, aprendo com mestres angoleiros na Bahia através das conversas, de
seus relatos, da observacdo de suas origens, descendéncia, do que fazem,
produzem, de como se encontram, brincam, se movimentam, onde moram, como
moram, por isso, ndo tenho duvida de que sdo descendentes e mantenedores desta
notavel invencao de africanos no Brasil, incomodando ou ndo a pesquisadores que
tentam outras argumentacoes.

Seu José Martins dos Santos®’, 105 anos, conhecido como “Martins
Malvadeza”, “Martins da Pemba”, “Martins da Cana” foi de uma geracdo de
capoeirista que diz que se ndo usasse de feitico juntamente a capoeira, néo
estariam vivos para contar sobre sua vida, que atravessou século, conhecedor da
habilidade dos 21 pontos de facdo. Outro mestre é Cagarongongo, Anténio Eloy dos
Santos, que avanca além dos 90 anos de idade e confirma que capoeirista de
antigamente tinha que desenvolver também, a habilidade do facdo para “ajudar”
quando necessario. Para mim, pessoas como estas sdo provas concretas de uma

descendéncia e histéria de capoeira na Bahia.

% Afirmagao expressa pelo autor no item 4.2.1 “O Caso da Universidade Federal da Bahia: Afirmacao
aonde as . da Baianidade” na sua tese, pagina 201.
" Seu José Martins dos Santos é pai de Jaime Martins dos Santos, o Mestre Curio.
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Ao tempo em que escrevo sobre seu Zé Martins, recebo a noticia do seu
falecimento e participo do seu sepultamento, o que incorporo a estas linhas, como

um pequeno registro de memoria.

3.1.1 Morre “Martins Malvadeza” aos 105 Anos Levando Histéria que

Poucos Conhecem

O “orum”, mundo sobrenatural, escolheu levar seu José Martins dos
Santos conhecido pelos apelidos, “Martins Malvadeza”, “Martins da Pemba” e
“‘Martins da Cana”, aos 105 anos de idade, num dia em que no “aiyé”, mundo
terrestre, se comemora em diversas nacionalidades, o Dia do Trabalho, data que &
marco de reivindicagédo do trabalhador pelo respeito e condigdes dignas no exercicio
de sua funcao.

Nesta mesma data, canais de noticias na Bahia anunciam a morte do
renomado artista plastico Calazans Neto, mas nenhuma noticia € dada pela morte
de um homem que teve a sagacidade e honra de atravessar um século de vida; sem
duvida alguma, uma raridade para qualquer lugar do mundo terrestre.

Seu enterro aconteceu no cemitério publico Quinta dos Lazaros, por volta
das 17:00 horas do dia dois de maio. Muitas pessoas estavam presentes para a
despedida. Seus amigos da feira de S&o Joaquim, para se fazerem presentes,
contaram com a colaboracdo de uma fundacao de cultura, através do apelo de seu
filho Curié, que disponibilizou um 6nibus para transportar o pessoal do bairro do
Lobato, onde residia e o da feira, onde trabalhava; além destes, os seus filhos -
alguns, pois tem 48 filhos vivos, dentre os mais velhos, € Jaime Martins dos Santos,
o Mestre Curié, angoleiro da Bahia, também seus netos, bisnetos, amigos, alguns
vereadores que dao apoio ao povo da feira, como o senhor Antdnio Lima e muitos
capoeiristas como: mestra Jararaca, ex-aluna de Jodo Pequeno e aluna de Curio,
mestre Pelé da Bomba, mestre Marinheiro ex-aluno de Olampio, mestre Serginho,
ex-aluno de Waldemar da Liberdade, mestre Gildo Alfinete, ex-aluno de Pastinha,
contramestre Boi Manso, contramestre Santa Rosa, representando Mestre Lua de
Bobd, estavam sua irma e filha que é capoeirista, professor Ricardo Biriba da UFBA,
entre outros.

No dia-a-dia, sentia angustia de saber da existéncia de seu Zé Martins

enquanto uma referéncia viva de uma histéria, mas nao dispunha de condi¢des
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objetivas para realizar um documento em video, livro ou outro, que pudesse guardar
uma memoria da nossa historia social oculta, porque a demora de surgir alguma
forma de apoio para realizar os registros, ndo permitia dizer a um protagonista de
105 anos, “espere”, “aguente mais um pouco”...

Qual a imagem e lembranga que guardaremos de seu Zé Martins?

Daquele homem bonito de uma postura elegante, cuidadoso com seu
trajar nas ruas, palet6 completo, chapéu e sapato, tudo branco, um costume do
passado, se passando no presente, tanto impressionava que, em conversas com 0S
mais intimos, dizia que atraia algumas namoradas e gostava das mais novas em

idade....

Figura 31. Seu José
Martins, também
conhecido como
“Martins da Pemba”,
“Martins  Malvadeza”,
“Martins da Cana’.
Esta foto foi tirada na
Feira de Sao Joaquim,
na Rua das Canas em
2000. Arquivo: Amélia
Conrado
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Outra imagem ¢é daquele senhor sentado numa pequena mesa e cadeira
numa barraca, proxima a Rua das Canas dentro da feira, espiando sua mercadoria e
esperando algum comprador..., a expressdo no seu olhar € que o tempo ali ndo
passa, ndo existe mais correria... € um olhar longe, tranquilo, as longas memorias
projetadas na sua postura corporal; ao seu redor, seus colegas de feira, mais novos
em idade, improvisam nos caixotes em meio as bananas, aipim, inhame, coco, cana-
de-agucar, um jogo de domin6é que além do lazer € o botar em dia, conversas,
noticias, acontecimentos, casos, intrigas e quando da ou fica no fiado, aquela
cerveja ou pinga na barraca, o prato de comida que sustenta para o trabalho

pesado, 0 mocotd, o chambaril, o sarapatel, a buchada...

Figura 32. Seu Zé Martins e Mestre Curi6 na Feira de Sdo Joaquim-Salvador-BA, local aonde este
capoeira e feirante, negociava sua Cana-de-agucar. Arquivo: Amélia Conrado

Em 28 de janeiro de 2001, o Jornal Correio da Bahia, fez uma reportagem

Ruas de feira, e define numa das paginas “Oraculo de Sdo Joaquim: José Martins

n28

dos Santos, 102 anos, 56 filhos, € a memdéria viva da feira™", em que este contava a

origem da feira que passou por trés fases, quando era a “Feira do Sete”, pelo fato

2 Jornal Correio da Bahia, domingo, 28 de janeiro de 2001, p.4- Repérter)
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de acontecer num armazém de numero sete da Companhia das Docas da Bahia,
que por motivo das obras do armazém ndo serem concluidas, os vendedores
passaram a ocupar a areia da praia com suas mercadorias. Pelo crescimento desta,
dizem que em 1932, foi transferida para Agua de Meninos, em 1964 um incéndio a
destruiu completamente, transferindo-se para “Sao Joaquim”, onde os feirantes mais
antigos diziam que era a “Sao Joaquim nova”.

Essa reportagem se bateu por acaso com seu Zé Martins, que contribuiu
relatando sobre a origem e desenvolvimento da feira de maior popularidade e

comércio livre em Salvador, e ressaltam dizendo:

Se feira tem patriarca, o de S&o Joaquim é seu José Martins dos
Santos, o Martins da Cana, como os demais feirantes e
principalmente os caneiros (vendedores de cana) costumam chamar
0 Unico personagem em Sao Joaquim remanescente do nascimento
da feira, entre o final dos anos 20 e inicio dos 30 [...] Além dos
cordéis de Papada e de seu Martins que joga capoeira aos 102 anos
(ele é pai de Mestre Curid), outro mestre famoso de capoeira angola
trabalha em S&o Joaquim, Manoel Silvio, mestre Boca Rica, 64
anos, vendedor de quiabo, professor na academia da Liberdade, ex-
aluno do lendario mestre Pastinha € um pouco timido para falar.
Colecionador de titulos e de viagens pelo mundo mostrando a
capoeira... (CORREIO DA BAHIA, 2001, p. 4)
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Figura 33. Aos 100 anos de idade, seu Zé Martins, mostra num movimento de capoeira junto ao seu
filho Curid, que ela esta viva e expressiva em seu corpo. Arquivo: Amélia Conrado.
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Para mim, uma imagem rara € quando ano a ano ele participava do
evento festivo da ECAIG, cantando o ritual de oferenda de caruru a Sdo Cosme e
Sao Damido, o samba duro, o santamarense, barravento, junto ao seu filho Curi6 e
as pessoas que ali estavam; discretamente, no pé do ouvido dos mestres mais
novos, fazia algumas perguntas dentro de capoeira para testar os conhecimentos

destes.

Figura 34. Seu Zé Martins, sua ultima participagdo no Evento da ECAIG em janeiro de 2006, pois,
em 01 de maio deste mesmo ano, ele parte para o orum aos 105 anos de idade.

Como Martins Malvadeza, a historia da capoeira € o revelar da vida de
muitos afrodescendentes que deixam um legado para a Bahia, o Brasil e 0 mundo,
ainda pouco conhecida e reconhecida por nosso povo. Dito isso, valho-me mais uma
vez, dos estudos e pesquisas de Frede Abreu para confirmar essa afirmagao. Seu
extraordinario trabalho, Capoeiras Bahia, Século XIX: imaginario e documentagéo,
(2005), em termos de referéncia historica, € um marco, de agora por diante, ao se
tratar de capoeira na Bahia ai se encontra criteriosas “provas” e a desmistificacdo de
“controvérsias”.

Ele comenta que a dificuldade existente em levantar documentos que

comprovassem a capoeira em séculos passados, virou tabu e ainda artigos e teses
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de estudiosos como Jair Moura, Luis Sérgio Dias, Carlos Eugénio Soares e Antdnio
Liberac reforcaram a imagem de que “teria sido inexpressivo o movimento da
capoeira na vida baiana do século XIX, nela introduzido por forga da migragdo Rio-
Bahia”, (ABREU, 2005), coisa dificil de acreditar para quem vive dentro desta cidade

que pulsa uma forte ancestralidade africana, assim, Frede justifica sua tarefa

[...] como um batedor que vai a frente dos pesquisadores,
identificando fontes e seus acessos, acrescentando novas
informacdes, que espero sejam Uteis para aqueles que, como eu,
desejam retirar dos esconderijos 0s capoeiras baianos do século
XIX. Isto é muito importante, pois foram eles que formaram a
tradicdo do jogo da capoeira baiana, hoje universalizada como o
jogo da capoeira. Talvez seja necessario mais “arqueologia” aos
pesquisadores para retira-los das profundezas dos arquivos.
Pensamos neles como eximios mestres na arte da simulacdo, as
vezes capazes de se esconderem nos proprios ornamentos da
capoeira e de terem freqlentado com intimidade muito mais os
labirintos do que os centros e as margens dos acontecimentos da
histéria.(ABREU, 2005, p.10)

Um problema critico a ser superado na academia é o tratamento na
pesquisa em ciéncias humanas acontecer de forma categérica sobre a histdria de
grupos humanos de significativa importancia na construgdo social brasileira que
foram e ainda continuam ocultos, neste caso, a historia do povo negro no Brasil.
Entdo, a contribuicdo de pessoas como Frede Abreu, que desenvolve relevantes
estudos fora dela, soma e desafia quem esta dentro, pois, tratando da tematica da
capoeira na Bahia, o que se produziu € pouco para um universo que esta por ser
revelado.

A obra a que me refiro vai desde a analise de informacdes contidas nos
manuscritos de um mestre de capoeira, 0 Noronha, sobre lugares, histérias, nomes,
acontecimentos, entre outras memdrias da capoeira na Bahia, em que o autor fez
compatibilizagdes frente as referéncias de historiadores ou testemunhos em relagéo
a negros libertos e escravos, afirmando, “a importancia da arraia miuda na Guerra da
Independéncia do Brasil e da Bahia”, (ABREU, 2005, p.25). A expressao “arraia
miuda” é uma entre tantas formas de tratar esse grupo social, passando pela “
impressao de estrangeiros”, como o vice-consul britdnico James Wetherell em 1856,
o viajante alemao Ave Lallemant em 1858, o francés Charles Ribeyrolles, Rugendas,

quando entre 1835 e 1858, registraram o que viram por essas terras.
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A partir das impressdes dos estrangeiros, o autor elabora um quadro de
informacdes enfocando a maneira como estes a concebia, a finalidade, a maneira
como identificavam os movimentos, golpes, armas, instrumentos, ocasidées em que
se davam, os locais, o rito, entre outros aspectos, e conclui Frede em termos de
elementos histéricos:

[...] muitos elementos basicos que compdem a capoeira baiana de
hoje e de antigamente (ginga, cabecgada, pernada, ponta-pé, saltos,
paradas habeis, ataque/defesa e confusdo), foram visualizados
pelos estrangeiros na capoeira de outrora. Saque fatal: a perene
ambiguidade da natureza da capoeira, se briga ou brinquedo? Uma
coisa simulando-se ou insinuando-se na outra; o brinquedo virando
briga ou vice-versa [...] Para Wetherell, espetaculo ridiculo,
associando as figuras dos capoeiras as do macaco. Da parte de
Rugendas, a comparagdo € com os bodes, por lancarem-se um
contra o outro [...] Essa comparacdo poderia ser fruto do olhar
impregnado de preconceito de alguns deles, estigmatizado os
negros como bichos, e seus costumes, como atos de animais
irracionais [...] Eram negros os jogadores, as referéncias sao
unanimes. (ABREU, 2005, p. 42-45)

Outro destaque na obra s&o registros da presenga das mulheres se
defendendo ou atacando em situagdes de desavengas na rua ou em brigas pessoais
chegando a ser noticiada em jornais de 1881, revista de 1882, chegando a
instauracao de inquéritos policiais em 1900.

Enfim, este autor abordou aspectos fundamentais sobre a capoeira,
defendeu-os com riqueza de detalhes e retirou como mesmo diz, das entrelinhas,
documentos que dao veracidade a historias, depoimentos, narrativas que ouvimos
dos mestres de idade mais avangada contar em diferentes ocasides.

Afirmo que, apesar da instituicdo de uma “ideologia de recalque” na nossa
realidade, frente a uma memodria cultural africana no Brasil, o nome de importantes
mestres esta instituido, lembrado por determinado grupo social, porque foram ou sao
pessoas responsaveis por um legado, seja pela defesa das suas convicgdes, seja
pela sua coragem, pela sua habilidade no ensino, capacidade de superagédo e
conquista, seja pelo nivel da sua habilidade em ser um bom capoeirista, entre outras
coisas.

E certo que muitos morreram no anonimato, sem seu trabalho
referenciado; a dominagao oficializada fez sucumbir, além desses povos, linguas,
religides, filosofias, formas de vida, praticas sociais de grupos étnicos originarios

daqui e de outros territorios.
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Nessa direcdo, tratar de aspectos histéricos da capoeira em nossa
realidade social leva-me a constatar que os novos estudos de visdo critica estao
apenas iniciando e é imprescindivel que sejam construidos a partir de uma memoria
que passa pelo desvelar, constatar e difundir, pois conhecimento é processo infinito
que se move acumulando certezas nao acabadas instituidas pela humanidade das
inumeras paragens da caminhada historica que “[...] alargando, imitando, superando
estas verdades parciais, 0 conhecimento baseia-se sempre nelas e toma-as como

ponto de partida para um novo desenvolvimento” como Shaff (1991, p.97) enuncia.

3.2 CAPOEIRA ANGOLA: ESCOLA MATRIZ DE FORMAGCAO NA BAHIA

Se o movimento da ciéncia é baseado em paradigmas, ou seja, padroes,
modelos que disputam para afirmar, as vezes, suplantando o opositor; na Bahia, a
disputa paradigmatica mais intensa, vem completando 78 anos, entre a Capoeira
Angola e a Capoeira Regional, desde que esta foi criada em 1928.

Para se compreender a importancia desse embate é porque na Bahia, de
maneira singular, propria do contexto em que se originaram e se expandiram, as
diferencas sao realidades, em termos paradigmaticos. Acredito que hoje, ndo é o
caso de superacdo de uma pela outra, pois sao referéncias de maior expressdo no
universo capoeiristico cujas reinvengdes foram a partir delas.

A angola e a regional estdo consolidadas, instituidas como escolas
responsaveis por um tipo de formagao, mas os atores que as representam, precisam
reconhecer a diferenca profundamente, por isso, vou trata-las pelo olhar educativo,
por acreditar e concebé-lo como campo fundamental de continuidade, preservacgao e
difusdo de seus conhecimentos, assim como, o que oferece para o desenvolvimento
da pessoa de forma integra, harmonizada, de for¢ca e capacidade de enfrentamento
préprio do seu carater.

Constatados tais aspectos, € no olhar aos principios que as regem, suas
acgdes, € que se encontra as significativas diferengas, que as analiso, sobretudo, na
atual dinédmica e conjuntura.

No intuito de contextualiza-las, comecgaria pela pergunta, o que € ser

Angoleiro? O que é ser Regional? Em seguida, buscar responder.
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3.2.1 Mestre Curié Responde: Ser Angoleiro e Criador de Uma Escola

Escolhi responder a pergunta através do depoimento de Mestre Curio,
porque considero ser ele, um angoleiro de identidade e identificagao.

Para realizar esta entrevista, marcamos com antecedéncia, ele sugeriu
que fosse num dia e horario em que ndo houvesse movimento na escola, para que
trabalhassemos com tempo e tranquilidade, o que aconteceu em dez de setembro
de 2005, sadbado. Cheguei as dez conforme foi combinado, iniciamos as 11 e
encerramos as 13 horas. Neste dia, ele estava sozinho e como sempre, cuidadoso
com seu visual, camisa social azul marinho, sapato fechado, chapéu na cabeca,
tinha feito logo cedo as unhas com sua manicure, para ele, qualquer compromisso
marcado € de honra.

Para aproveitar suas falas, optei por deixar o texto na integra e na forma
de entrevista, como se segue:

Quem é Mestre Curio?

Mestre Curié € um dedo polegar, um pequeno inocente igual a uma
crianca, é Jaime Martins dos Santos, nome de batismo e conhecido
na roda da vivéncia da capoeira como Curiod.

O que levou o senhor a criar esta escola, qual foi seu objetivo?

O que me levou criar esta escola de Capoeira, foi a minha vida, meu
sofrimento, meu passado, a histéria do meu povo capoeirista. Fui
uma dessas pessoas que bem garoto, ndo sabia o que era a vida e
nem gostava de capoeira, entrei no mundo dela por uma questido de
rivalidade, pois, estudava numa escola e existia dois gémeos
maiores do que eu, que me pegavam, me batiam e eu ndo podia me
defender, de nada eu sabia, rasgavam meu livro, minha roupa,
entdo, achei que n&o deveria mais apanhar. Quando chegava em
casa, ainda apanhava mais. Decidi procurar meu avd para me dar
uns passos, chegando 13, ele me censurou porque eu ndo gostava
de Capoeira e disse, “entdo moleque agora vocé ja veio?”, tanto
que, para aprender, ele me machucou muito pra ver se eu desistia,
quebrou minha boca, meu nariz, levei uns oito dias todo inchado,
nem podia falar direito e aquilo era pra me dar licdo, caso eu
estivesse ali somente para usar ele.

Depois disso, me deu uns passos e disse que nado estava ensinando
para eu ser valentdo, era somente para eu ndo apanhar de ninguém,
mas que eu nao provocasse € se viessem me bater, eu me
humilhasse o0 mais que pudesse e se insistissem, eu corresse e se
fossem atras, eu colocasse o livro no chdo e ensinassem a eles, o
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que ele tinha me mostrado e deu certo, depois disso, passei a ser
respeitado no colégio, entdo pensei, a partir de hoje a capoeira vai
ficar dentro de mim.

Fui levando minha vida, comecei a treinar com meu avé, depois com
meu bisavd e antes dele partir desse mundo para o outro, eu disse,
“Vb, quero continuar a Capoeira”, ele disse que tinha duas pessoas
que eu podia procurar, que falava nosso linguajar, era o Mestre
Waldemar e o Mestre Pastinha, eles eram muito amigos, ai eu fui.
Waldemar abria no seu quintal, era ali onde ele fazia aqueles
passos, aqueles movimentos, ndo era uma academia aonde ele
pudesse ensinar mesmo, eu ficava olhando aqueles movimentos,
fiquei empolgado.

Em Mestre Pastinha, fui |14 a primeira vez, a segunda e ai disse, é
aqui que quero ficar! Fui levando minha vida e chego onde estou.

Sobre 0 nome da escola; por que “Escola de Capoeira Angola Irméaos

Gémeos de Mestre Curid”?

E também uma histéria, uma histéria de familia. Tenho um casal de
gémeos e também sou gémeo. Minha filha com sete anos era uma
mulherona, desenvolvida e comecou a adoecer, ficou paralitica.
Andei muito nesta época, e estava desempregado, doente também,
saia de Alagoinhas para vir aqui, brigava com médico, os médicos
expulsavam ela, eu assinava termo de responsabilidade, ela xingava
todo mundo, era uma coisa assim, parecia coisa feita. Comprei
cadeira de roda pra ela, sendo que uma parte do dinheiro foi doada.
Um dia, estava no fundo do quintal e fiz uma promessa, caso ela
ficasse boa, o nome da escola seria “Escola de Capoeira Angola
Irmaos Gémeos de Mestre Curid” pela minha entidade que também
sou gémeo e pela graga que queria alcangar e justamente, alcancei.
Um dia, ela sentada perto de um abacateiro, olhou pra mim, os
olhos cheios de lagrima e disse “meu pai, eu ndo vou ficar mais
nessa cadeira de rodas, ndo sou aleijada”, ela se jogou e levantou.
Pra mim, isso foi uma graga alcangada e estou cumprindo minha
promessa até hoje. Entdo, minha vivéncia e minha entrada na
capoeira foi isto.

Qual é o valor dos conhecimentos ensinados nesta escola pelo senhor, o que

eles contribuem pra vida das pessoas que buscam?
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Figura 35. Mestre Curi6 ensinando toque e cantos de berimbau aos meninos da Fundagao
Araketo em Periperi, suburbio ferroviario de Salvador. Arquivo: ECAIG

Pra mim, meus alunos sdo meus frutos, filhos, minha vida, porque
eu vim de um passado da pobreza, em que tinha tudo para eu ser
marginal, estuprador, cheirador de cola, chefe de quadrilha e nao
abracei nada dessa causa, e isso € o0 que levou eu me internar
dentro da capoeira, pois, absorvi o que achava que servia para mim.
O mal eu joguei pro lado e abracei o bem, quando trabalho com meu
povo, adulto ou crianca, é baseado no que passei e a capoeira foi
uma porta aberta para minha vida!

Quando ensino ao meu povo, € com sinceridade, é baseado no que
passei, hoje eu poderia ser uma pessoa ou morta, ou presa, ou
escarreirada, entdo, minha realidade dentro da capoeira é trabalhar
com as pessoas € mostrar, que quando se respeita aquilo que eles
querem, se tém sucesso, porque qualquer coisa que se encare com
profissionalismo, respeito e dedicacdo, vocé obtém éxito e se nao
acreditar, ndo vai a lugar nenhum. E a capoeira tem isso. Para mim,
€ isso que traz 0 amor que tenho em ensinar a essas criangas e ser
um exemplo pra elas, mostrar que também fui menino de rua,
capitdo de areia, naquela época, era assim que chamava.

A Capoeira me tirou de tudo isso e é dai que tenho essa
metodologia, ndo espancar ninguém jogando capoeira e nem
ensinando, porque quando vocé espanca, vocé quer ser espancado!
Entao, se ele ja vive desprezado da sociedade, dos poderes em que
tem direito, as vezes da propria familia, vem ao meu encontro e eu
ainda vou espanca-los? Entdo, dou amor e carinho e mostro o
caminho da realidade, a capoeira mostra o caminho da realidade!
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Quando vocé é um bom profissional e nao alisou o banco da ciéncia,
tem que dar tempo ao tempo, porque capoeira pra mim €& um
universo, ainda nao sei nada de capoeira, quando um cara diz, ja sei
tudo, eu digo, ndo sabe nada!

Quais as principais diferengcas e mudangas da época que se formou, em

termos de capoeira, e como ministra e forma hoje seus alunos?

Nao existe diferengca da maneira em que aprendi e como ensino
hoje. Eu ndo estou preocupado com quem ensina de qualquer jeito,
estou preocupado com os ensinamentos que meus antepassados
passaram, porque quando vocé muda o ensinamento do passado
para esse ensinamento do presente, vocé deixa de ser uma pessoa
preocupada com sua historia, do seu povo, para preocupar-se com a
historia do povo do sistema capitalista.

Um dia disseram-me que eu ia morrer pobre ensinando essa
capoeira que venho ensinando e respondi, quero ser pobre, porém,
honesto comigo, com Deus e com meu povo, porque dinheiro, as
vezes, nao é tudo, resolve problemas, se ele fosse tudo, ninguém
matava outro por dinheiro, minha preocupacao na realidade é como
Pastinha dizia, “eu sei o jeito de todo mundo e ninguém sabe o0 meu
jeito”, e eu prego as mesmas coisas, porque, fui aluno direto dele e
sei que tem muito aluno que néo da continuidade ao trabalho dele.

E por isso que foi feita uma longa pesquisa pela Secretaria de
Educacdo do Estado da Bahia com objetivo de instalar na Escola
Estadual Mestre Pastinha no Pelourinho, aulas de Capoeira Angola
dentro da metodologia de Mestre Pastinha e fui convidado a ocupar
este lugar, porque viram que eu estava dando continuidade, desde
as cores do fardamento, ao resto e foi por isso que entrei na Escola
Estadual Mestre Pastinha para ensinar a Capoeira Angola, minha
preocupacao € passar aquilo que ele me deu juntamente com as
primeiras pessoas que me deram primeiros passos na capoeira.

Eu sei que tem muita gente que ensina diferente, ndo estou
preocupado com eles, me preocupo com o passado, vocé nao vé
mais a capoeira do passado nas pessoas, porque € mais dificil, é
mais hierarquia, respeito e eles hoje, ndo querem ter respeito e eu
quero respeito com o passado, com meu povo e com Mestre
Pastinha, que pra mim, ele ndo morreu, ele esta presente no meu
trabalho, eu vejo sempre ele subir a escada e as vezes, as criangas
me falam que tem um homem de branco aqui, sei que eles véem,
sei que Pastinha esta bem, ele esta vendo e ndo prometi nada a ele,
outros prometeram e ndo cumpriram e isso pra mim é um orgulho.
Por exemplo, meu time de futebol preferido ndo é o Ypiranga, € o
Bahia, mas eu uso as cores amarela e preta, pela histéria e o
respeito que tenho pelo meu mestre e gostaria que fizessem assim
comigo, ndo sei se vou achar.
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Perguntei sobre mudangas em termos de conteudo, do que a Capoeira
Angola ensina. O senhor diz, “preservo aquilo que meu mestre me ensinou, tento
manter e passar para meus alunos”, mas, em relagdo a mudanca de educacio na
sociedade, nas familias, de como recebiam de uma forma e hoje, existem coisas que
interferem nessa educacao. Por exemplo, em relagado a postura do mestre, pela sua
vivéncia e observando essas mudangas, o senhor mantém a mesma postura, a

maneira de como Pastinha ensinava, no rigor ou transformou ?

Eu ndo mudei nada porque nao tenho esse direito, as vezes, quando
a gente muda, pode mudar pra pior.

As vezes, pessoas chegam aqui e ndo ficam, porque eu nao
trabalho com o coragdo, eu trabalho com a mente, porque se
trabalha com o coragédo, pode tudo, ai eu posso misturar. Nao tenho
direito de mudar a natureza, porque pra mim, Capoeira é natureza, é
floresta, € mato onde nasce a cabaga, a biriba, porque a capoeira de
hoje esta preocupada com “beleza”, € como ditado que diz assim, *
a mulher pra ser bonita ndo precisa se pintar, a pintura é do diabo e
a beleza é deus que da”. Se vocé ja nasce com beleza, a pintura é
gue nao vai lhe dar, a mesma coisa € a capoeira.

Entao, é isso, eu ndo vou mudar, ndo quero meu espaco cheio, sem
qualidade, eu quero dez alunos, mas que valha por vinte e ndo cem,
que vale cinco, eu sou assim, esse tipo de pessoa, Deus me fez
assim e quem viver junto a mim, tem que aprender isso ai.

No Brasil, existem muitos desempregados e nossa preocupagao dentro da
Capoeira é principalmente com os angoleiros velhos e seus descendentes, porque
estes continuam sem acesso e direito a educacao escolar e isso dificulta muita
coisa, entdo, como ampliar o campo de trabalho para dentro de escolas e

universidades para ensinar essa cultura e acontecendo, o que deve ser ensinado?

O campo nas escolas e nas universidades é vedado para o velho
mestre de capoeira. Ja ouvi isso de alguns reitores em palestras
comigo, que o velho mestre de capoeira ndo estd porque é
analfabeto, ndo sabe ler, ndo sabe escrever uma cartilha para o
aluno, eu pergunto, sera que os velhos mestres que semearam, que
espalharam, que fizeram brotar essa capoeira e vemos hoje, esta
imensa guerra para usar dela, eram professores de Educacéo Fisica,
estudantes, doutores? Nao, era um elemento que nao sabia escrever
nem um 6 com copo, eram capoeirista de respeito, de sinceridade.

Estdo em universidades, professores de capoeira que apdiam esse
sistema capitalista, que defendem o professor de Educacgéo Fisica
ocupando o lugar do Mestre de Capoeira. Vocé hoje é minha aluna,
uma menina que sabe ler, escrever, tem formacgéo universitaria, eu
nao sei ler, nem escrever, minha formacgao é a da vida, entao, vejo
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que ¢é fazer isso que vocé esta fazendo, uma troca de
conhecimentos, vocé mostra o que sabe e eu mostro o que sei e
juntos, fazemos esta cartilha e isso vale, eu estou lhe ensinando e
vocé esta me ensinando, entdo é isso o que deve ser, a justificativa
no sistema é que nao sou escolarizado, por isso hdo posso ensinar,
agora, posso ser cobaia, como muitas vezes, tentam me usar.

[...] Um dia, fizeram-me uma proposta para uma determinada
universidade, s6 tem que quando fui olhar os valores de quanto ia
receber, meu valor era o ultimo, o quarto da classificagao, entao, os
mestres universitarios podem ganhar quatro vezes mais do que um
mestre da cultura da capoeira?

Achei uma falta de respeito comigo e com meu conhecimento, ndo
aceitei e disse que aqui no Brasil ndo entro nas universidades, mas
la fora sim e tenho muitos alunos universitarios por esse mundo.

Como poderia se dar uma troca de conhecimentos entre escolas formais e
escolas de Capoeira Angola, para que ambas pudessem ampliar o nivel de cultura

tanto de professores quanto de alunos?

Ter humildade dos dois lados, pegar profissionais capacitados e
primeiramente, articular palestras com toda direcdo de escolas e
universidade, para clarear a visdo sobre o que fazemos, como
trabalhamos abrindo a mente dos adolescentes, e do outro lado,
eles dizerem como deve ser feito. Tem muito baiano que n&o sabe o
que é Capoeira Angola, sua histdria e pensam que capoeira é essa
vista como uma coisa s6 e a sociedade, tém que ter o conhecimento
gue nao existe uma capoeira so.

No momento que concluimos esta atividade de pesquisa, Mestre Curi6
disse que estava revelando seu pensamento e opinides pela confianga que tem em
mim e que nunca se abriu assim para outra pessoa, recomendou que eu afirmasse
onde eu estivesse e com convicgao, que nao existe uma unica capoeira como muitos
querem enquadrar, a Angola é diferente de tudo o que é visto na midia, no sistema.
Respondi-lhe que tenho certeza disso; em seguida, pedi para fazer algumas fotos
exatamente como estava durante nossa longa conversa e depois do lado de fora,

em frente a sua escola.
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3.2.1.1 Retirando Ensinamentos e Explicacoes Através da Vivéncia
de Curié

O surgimento de uma escola no ambito de determinados nucleos de
tradicdo cultural afro-brasileiros, precisa ser entendido como propdsitos de
compromisso por herangas ancestrais, familiares, historicas, crengas, costumes; no
caso do Mestre Curio, ele explica, “[...] € também uma histéria, uma histéria de
familia”, reconhece o que conseguiu através desta, “[...] a capoeira foi uma porta
aberta para minha vida!”.

Se os africanos responsaveis pelo desenvolvimento e utilizagdo da
mesma, buscavam um novo destino na vida, utilizando-a para conquista de sua
liberdade, onde uns conseguiram, outros n&o, esse proposito até hoje € perseguido
por muitos de seus adeptos. Posterior a esse processo, um costume, o exercicio de
um jogo de desafio de fina habilidade, um lazer, uma diversao, chegando noutra
época, uma forma de trabalho, profissao, realizagao.

Os avancos e descobertas de seus beneficios continuam se atualizando,
ha quem busque cura de debilidades psicomotoras ou espirituais, seja através do
potencial terapéutico para desbloqueios, traumas, timidez, medo ou quem a busca
por curiosidade, por acha-la fascinante, divertida, enfim, sdo portas que a capoeira
abre.

O trabalho de mestres de capoeira através de suas escolas, academias e
projetos socioculturais em nossa realidade, vem recuperando e abrindo caminhos
para criangas, adolescentes e jovens em situagao de risco social, enumera-los aqui
seria uma injustica dada a significativa quantidade dos que realizam esse trabalho,
digo que estes, de fato, tém realizado uma politica social em Salvador com
responsabilidade.

O rigor presente nas pessoas que sao predestinadas a exercer lideranga
em terreiros de candomblé, afoxés, capoeira, samba tradicional, entre outros, onde o
cuidado criterioso com a manutencido dos ensinamentos de suas tradicbes é
compreendido quando se conhece que sao saberes de fundamentos complexos, de
procedimentos muitas vezes, perigosos, pois, quando ndo sao realizados com total
responsabilidade e seguranga, pode por em risco a pessoa ou as que integram esse

conjunto.
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E evidente que a prépria dindmica do fazer sociocultural se encarrega de
atualizar procedimentos, devido a mudancga da sociedade, porém n&o permite que o
ritmo acelerado desta altere, descaracterize, rompa eixos de ligacdo para a
continuidade e for¢ca necessarias desses nucleos tradicionais.

E um elemento da ética e fundamento primordial dessa linguagem, e
capoeiristas mais velhos devem continuar ensinando aos mais jovens, prevenindo
quanto a utilizagdo da capoeira angola como defesa pessoal, evitando de todas as
maneiras uma agressio, devendo acontecer somente e em ultima circunstancia,
quando sua integridade estiver em risco.

Dessa forma, o jogo nas rodas integrativas tem por objetivo a aplicagao
do aprendizado junto ao adversario, visto na técnica, plasticidade, no dialogo
corporal, na atengado total a cada olhar, gesto, movimento e, principalmente, na
manutencgao da ludicidade, porque € isso que caracteriza jogo, “[...] € dai que tenho
essa metodologia, ndo espancar ninguém jogando capoeira € nem ensinando,
porque quando vocé espanca, vocé quer ser espancado!”

Um dos privilégios dignos de nota nesta cidade é quando, por alguma
ocasido comemorativa, reinem-se mestres angoleiros para exibigdo em roda, que é
inesquecivel, aplaudida calorosamente pelos que assistem dada a elegancia, a ética
no jogo, a malandragem na aplicagdo precisa e inteligente da técnica, a
graciosidade, a brincadeira, a teatralidade e a veracidade da filosofia e principios
fundamentais que esta linguagem preserva; lamentavelmente, pouco conhecida
pelos milhares de praticantes de capoeira que vém se formando entre os estilos
existentes e os modernos.

Vé, por exemplo, o jogo entre Mestre Baixinho e Mestre Jogo de Dentro,
seria uma grande desvantagem, porque o primeiro € de baixa estatura, e o segundo,
alto e forte; porém, eles transformam isso num dialogo empolgante, divertido,
disputado, onde essa suposta desvantagem passa a nao existir, como diz Curid, “em
capoeira nao se mede um homem pelo tamanho!”.

Mestre Augusto Januario (Demolidor), com o contramestre Joselias
Santos (Boi Manso), ambos, altos e fortes, elegantes na postura corporal,
apresentam-se tdo belos quanto bailarinos, ou melhor, considero-os assim. No jogo
entre eles, encontram-se danga e coreografia explicitas da capoeira angola, como

também a precisdo quando subitamente, aplicam com muita técnica, seus golpes,
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suas rasteiras, onde o expectador sO percebe quando vé o adversario
completamente no chéo.

Mestre Lua de Bobd (Edvaldo Borges da Cruz) e Mestre Pelé do Tonel
(Samuel Sousa); seus movimentos alongados, flexiveis, continuos lembram dois
gatos em confronto, traigoeiros, ageis, felinos. Mestre Curi6 e Mestre Pelé da
Bomba, também chamado de Gogé de Ouro, estes ja chegam com largo sorriso um
para o outro e cumprimentam-se na “falsidade”, pois de saida ja uma “cutucada”, a
técnica de dissimulacéo € a “encenacao teatral”’, ora estdo mancando de uma perna,
ou com dores na coluna e pedem paciéncia ao outro, ora desviam a atencgéo para
algum expectador que logo, é posto no centro da roda interagindo e passando a
somar dois contra um, rapidamente, o outro corre para esconder-se entre os que ali
se encontram e nesse jogo, vao soltando suas rasteiras, cabegadas, tesouras,

chapas, relégio, au e que ninguém se engane com a eficiéncia e poténcia dos

golpes, caso alguém queira testar a capoeira dos “velhinhos”.

nl

Figura 36. Samba Duro. Mestre Curi6 e Mestra Jararaca ao centro e Mestre Virgilio ao lado batendo
palmas e cantando. Arquivo: Ricardo Biriba
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Com isso, as horas passam sem que se perceba uma roda de angola,
pois 0 destaque e riqueza vao desde o jogo entre as criangas, entre elas e mestres,
elas e capoeiristas de outros estilos, mestres com mestres, diversas combinagdes
acontecem. Esta galeria compde-se também por Mestre Virgilio, Mestre Boca Rica,
Mestre Moraes, Mestre Joao Pequeno, que apesar de mais de 80 anos de idade, da
seu show de capoeira, samba duro e de barravento, segue-se Mestra Jararaca,
Mestre Gafanhoto, Mestre Zé Pretinho (José Valdo Rodrigues da Silva), Mestre
Brandao e alguns garotos e garotas que ja apontam futuros mestres na arte, Rogério
(Saci), Alberto (Garinhcha), Zé Carlos (Papa Capim), Luis Carlos (Besourinho), entre
outros nomes.

Quando o Mestre Curi6 ressalta sua preocupagao com 0 ensino criterioso
e a manutencédo de valores desta forma de fazer, dizendo, “vocé n&do vé mais a
capoeira do passado nas pessoas, porque € mais dificil, € mais hierarquia, respeito;
eles, hoje, ndo querem ter respeito e eu quero respeito com o passado, com meu
povo e com Mestre Pastinha”, € porque, com o surgimento de novos estilos de
capoeira, houve por estas, uma negacdo a histéria do negro no Brasil, um
recalcamento da afirmacgao da capoeira como forma de resisténcia, luta e busca de
liberdade e sua manutengcao como pratica e filosofia de vida, debaixo de repressao,
discriminagdo e dura perseguicédo e essa historia, principio moral e de direito, ndo
pode ser apagada pelas capoeiras surgidas com a modernizagao.

Estas vém reproduzindo a légica mercadolégica, o marketing, o uso e
abuso sem medir as consequéncias, motivo da reclamacao e revolta de uma
geragcdo de angoleiros na Bahia, nas palavras de Curid, “quando vocé muda o
ensinamento do passado para esse ensinamento do presente, vocé deixa de ser
uma pessoa preocupada com sua histéria, do seu povo, para preocupar-se com a
historia do povo do sistema capitalista”.

Com isso, independente do estilo de capoeira que se pratique, a
transmissdo da sua histéria e origem deve ser conhecida e ensinada a qualquer
praticante e em qualquer lugar do mundo.

Existem muitas criticas vindas de pessoas que ndo conseguem entender
profundamente essas questdes, pois, necessitaria estar lado-a-lado para ouvir, ver e
constatar os problemas enfrentados pelos mestres mais velhos frente as demandas
que surgem no universo da capoeira. E facil criticar e denunciar posturas autoritarias

encontradas nos mestres, ou, métodos de treinamento de repeticdo, porém, nao se
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critica o sistema oficial de ensino que avanga, atualiza, cria e recria metodologias
“libertadoras”, novas leis da educacgao, s6 que nao as levam até esses espacgos de
formagao; e pior ainda, é desconhecida por grande parte de professores de escolas
da rede formal.

Porém, a formacdo dada nesses espacos de capoeira, mesmo
“‘desatualizada pedagogicamente”, tem proporcionado educacédo e perspectivas de
ascensao aos que ali sdo formados.

Mudangas importantes vém acontecendo no meio da Capoeira Angola,
nao através de politicas publicas na educacao para colaborar, fortalecer nucleos de
educacao desta natureza, mas de militantes, pesquisadores, pessoas sensiveis que
estdo juntos a essa realidade e véem melhorando alguns aspectos; e isso Curio
explicita: “eu ndo sei ler, nem escrever, minha formagéao é a da vida, entéo, vejo que
¢é fazer isso que vocé esta fazendo, uma troca de conhecimentos, vocé mostra o que
sabe e eu mostro o que sei e juntos, fazemos esta cartilha”.

Parte dessa “cartilha” é esta tese construida na soma de conhecimentos
compartilhados entre mestres da cultura e mestres da universidade.

Diante do que esta dito, compreendendo os ensinamentos transmitidos

por Mestre Curio, arrisco resumir o que concebo como ser angoleiro.

Ser angoleiro € compreender-se natureza, é respeitar o mato que
tudo lhe da, é esta consciente da sua ancestralidade, da histéria do
seu povo, é continuar os primeiros passos de quem ensinou para se
seguir e nao se perder nos dificeis caminhos, & reconhecer-se um
agricultor que com simples ferramentas, semeou e fez brotar na
terra, uma planta poderosa, chamada capoeira angola que mostra a
realidade como porta aberta para a vida. Ser angoleiro € nao se
render frente a propostas que desqualifiquem seu saber cultural, é
honrar suas promessas, € conceber hierarquia como respeito a
sabedoria daquele que mais tempo se dedicou a arte, é ter controle
e estratégia em defender-se na provocacido ou agressao e atacar
quando tiver certeza que desarmou o adversario...

Mestre Curié mantém através de sua escola de capoeira angola, uma
forma sistematizada de ensino, com procedimentos que aprendeu com seu Mestre
Pastinha e da sua bagagem familiar de tradicionais capoeiristas. Por isso, ao
delinear os procedimentos que Pastinha utilizava no seu ensino, encontra-se o que a
ECAIG desenvolve.
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Vicente Ferreira Pastinha, o Mestre Pastinha, € aquele que recebeu de
tradicionais capoeiristas de uma época, a responsabilidade de organizar a capoeira,
para enfrentar as ameagas surgidas e conquistar respeito frente a marginalizagao.

Dai a criacao do Centro Esportivo de Capoeira Angola (CECA):

[...] em 23 de fevereiro de 1941. No Jingibirra fim da Liberdade, la
nasceu este Centro: porque? Foi Vicente Ferreira Pastinha quem
deu o0 nome do “Centro Esportivo de Capoeira Angola”. Fundadores:
Amosinho, este era o dono do grupo, os que lhe acompanhavam,
Aberrér, Antonio Maré, Daniel Noronha, Onga Preta, Livino Diogo,
Olampio, Zeir, Vitor H.U., Alemao filho de Maré, Domingo do
Mihaes, Beraldo Izaque dos Santos, Pinido, José Chibata, Ricardo
B. dos Santos®

Esse grupo depositava confianga em Pastinha, que possuia qualidades
para atender ao desafio, € na minha percepcao, ele foi responsavel por:

1. Criar nova metodologia de ensino da denominada Capoeira Angola;

2. Criar nova estética na imagem visual, na forma da vestimenta,
organizagéo da propria roda e da bateria;

3. Ressaltar a filosofia da capoeira através do seu discurso, da sua
pratica de ensino e de seus manusctritos;

4. Ampliar os canais de divulgagdo através de apresentagées, produgdo
de evento comemorativo, viagem internacional, apoio de amigos influentes da cultura
e politica baiana;

5. Iniciar o processo de registro iconografico e escrito da mesma, através

de desenhos, pinturas e publicagdo do livro Capoeira Angola, na década de 60.

* Dados do Caderno-Albo de Mestre Pastinha por FILHO (1997, p. 9)
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Figura 37. Vicente Ferreira Pastinha, Mestre Pastinha, € a referéncia maior da tradicdo da
Capoeira Angola, traduziu e deixou o legado da filosofia e pratica desta arte. Arquivo: ECAIG

Tais iniciativas para melhoria da imagem da capoeira tradicional na Bahia,
assim como sua militdncia, é suficiente para justificar seu nome na histéria e
memoria da capoeira no Brasil. Digo que, esta luta ja vinha por capoeiristas de
épocas anteriores que resistiram na conservacao deste costume, pratica e defesa.

Diferente dessa estratégia, mas, também, com o intuito de obter aceitacao
social, Manoel dos Reis Machado, o mestre Bimba, idealizou a “Luta Regional
Baiana”, depois denominada de “Capoeira Regional’, redefinindo filosofia e pratica
para outros valores que, afirmo, sofreram influéncia da ideologia nacional da politica
de embranquecimento e mesticagem, ao “sincretizar®® a capoeira, em que
permaneceram elementos da tradicional juntos a outros cddigos estranhos a essa
cultura, como os cientificos, o da aptidao fisica, o do esporte, para uma penetragao

na camada social mais elevada.

% Talvez caiba utilizar esta palavra que expressa, “fusdo de elementos culturais diferentes, ou até
antagbnicos, em um sO elemento continuando perceptiveis alguns sinais originarios”, segundo
definicao do dicionario Aurélio.
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Mestre Pastinha, quando fundou o CECA na década de 40, recriou uma
metodologia de ensino, criou estratégias de funcionamento da escola, contudo, sem
perder de vista principios fundamentais da cultura da capoeira tradicional.

As aulas aconteciam todos os dias da semana, inclusive aos domingos.
No processo de ensino, os alunos recebiam informacdes sobre a disciplina, os
procedimentos éticos, as regras do jogo, a postura de um mestre de capoeira. Junto
a isso, o aprendizado técnico, exercicios de aquecimento, movimentos, sequéncias,
a bateria, onde se aprendia a tocar e cantar capoeira. Uma vez por semana
acontecia a roda aberta ao publico, momento de aplicar os conhecimentos que se
adquiria.

A postura pedagdgica seguia o rigor da educacgéo da época; respeito aos
mais velhos, o professor era a autoridade maxima, aluno ndo discordava do que este
colocava. Entdo, pode-se dizer que era uma relagédo autoritaria e rigorosa, o aluno
estava sujeito a punigdes.

O fardamento ficou instituido para aulas e treinos, calga comprida na cor
preta, camisa amarela com bordado feito a mdo, com um desenho de dois
capoeiristas jogando, calgado fechado. Em apresentagdes publicas de maior
destaque, seus alunos vestiam o paleté completo na cor amarela e preta, pois, era a
cor do seu time, o Ipiranga. O uso do paletd ja vinha do costume dos proprios
capoeiristas da época que usavam a “domingueira”, ou seja, trajavam-se de paletd
completo, sapato fechado, chapéu, para ir jogar capoeira aos domingos, festas e
feriados, um cuidado com a aparéncia ao apresentar-se elegantemente para o
publico.

Acredito que esses cuidados com o fardamento e as categorias criadas
para a graduagao dos alunos, foram inspirados da sua convivéncia com o futebol e
adaptado para o contexto de seu nucleo de capoeira.

Foi um divulgador da angola, na medida em que formava habilidosos
capoeiristas que se consagravam através das rodas assistidas pela comunidade
simpatizante, autoridades, embaixadas, turistas, o povo de candomblé. Dentre seus
significativos feitos, levar sua delegacdo de angoleiros para o Festival de Arte
Negra em Dakar, Africa, em maio de 1966, época em que o presidente do Senegal
era Léopold Sedar Senghor. Assim deu-se, a primeira vez que a capoeira foi exibida

em territorio estrangeiro, voltando-se para a matriz que lhe deu origem.
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Seguiram nesta viagem, Mestre Pastinha, Camafeu de Oxossi, Gato Preto
(considerado berimbau de ouro), Jodo Grande, Jodo Pequeno, Gildo Alfinete,
Roberto Satanas, onde fizeram apresentacdo no Teatro Daniel Soriano e também

em estadio de futebol, segundo depoimento de Mestre Gildo Alfinete.

Figura 38. Embarque para o Festival de Arte Negra na cidade de Dakar, sendo a Capoeira Angola,
pioneira em mostrar esta arte fora do Brasil, levada por Mestre Pastinha e sua delegacdo de
angoleiros. Arquivo: Associagao Brasileira de Capoeira Angola

Além desta importante viagem, esse ilustre mestre gravou um long play
(LP), publicou o livro Capoeira Angola, em 1960, além de entrevistas aos jornais de
circulagdo divulgando o trabalho ou chamando a atengdo para os problemas
enfrentados pela capoeira e seus praticantes e a veiculagdo de sua imagem em
filmes e em fotografias.

Indiscutivelmente, Pastinha transmitiu a filosofia da capoeira em que se
tornou responsavel por cuidar. Traduzia principios da capoeira angola onde a
“‘malicia”, capacidade de manter-se atento, ser discreto, habilidoso, paciente,
cauteloso, agil, aprender a recuar no momento certo e avangar quando fosse
preciso, entender a capoeira como negativa e positiva, “negar é fazer que vai e nao

vai e positiva, quando o golpe entra na hora certa”, no dizer de Pastinha.
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O “mistério” da transmissdo da sua histéria, das artimanhas de seus
praticantes, coragem, inteligéncia esta dito em parddias, cantos, rimas, versos, como

estratégia de manutencao e protegao das informagdes que agem como um codigo,

Tim, tim, tim Aluandé
Aluandé cabéco é mungunjé
Tim, tim, tim Aluandé
Aluanda, Aluanda, Aluanda
Tim, tim, tim Aluandé
Aluanda hoje é ferro de baté
Tim, tim, tim Aluandé

Eu cheguei 14 em casa

N&o vi vosmicé

(REGO, 1969, p. 93)

Seu aprendizado nunca se encerra, acontece durante a vida toda, e
mestre se constroi numa estrada de certezas e incertezas, de verdades e de
falsidades; assim, € a trajetoria, ela da, mas também retira; vai depender do seu
trato com ela,

Menino quem foi teu mestre

Meu Mestre foi Salomao

Fui discipulo que aprendi

Em teu mestre eu dou licdo.

Que a capoeira tem muito enredo

Pulo contigo e lhe ensino

O que teu mestre ndo aprendeu

( FILHO, manuscritos e desenhos de Pastinha — 053b)

E devido a esses elementos presentes na capoeira que sua pratica pode
acontecer juntamente a outros processos didatico-pedagdgicos, principalmente nas
escolas baianas e brasileiras, possibilitando uma metodologia rica em cdodigos,

simbolos, significados, criatividade e proxima de seus autores sociais.

3.2.1.2 Metodologia de Ensino da ECAIG

| - A Escola
A sede atual da ECAIG é no sobrado n® 9, a Rua Gregério de Matos,
segundo andar, Pelourinho, numa sala dividida em pequeno escritério de

atendimento ao publico, que também ¢é loja de artigos de capoeira; no centro é o
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espaco de aulas, onde se vé nas paredes, fotos, lembrancas de viagens, de cursos
ministrados, dos encontros entre mestres, e ainda um banheiro e cozinha. Num
determinado cantinho, fica o altar consagrado aos orixas, crengca do Mestre Curio,
para sua protecdo e da sua escola. Quando desperta curiosidade de alguém, que
chega a perguntar “o que é aquilo Mestre?” Este responde, “é Capoeira Angola meu
filho!”.

Qualquer pessoa que busque a ECAIG para iniciar-se passa por uma
conversa com o Mestre Curio; ele € quem autoriza fazer a matricula de um aluno,
exceto se estiver em viagem, ai a responsabilidade € do seu substituto.

O procedimento é para saber os motivos pelos quais a pessoa esta
buscando este aprendizado, a opg¢ao por esta escola, as experiéncias que traz. Apos
as constatacdes, ele explica o funcionamento da instituicdo e diz que, além de
praticante, a pessoa deve inteirar-se nas atividades que a escola desenvolve e
produz. E feito sempre o convite para antes de matricular-se, observar uma aula, sua
postura, o ritmo, para entdo, decidir, se € la que pretende ficar.

Apds o ingresso, na primeira aula, da-se a conhecer sobre o regimento
interno que é lido na presenca dos demais alunos para a pessoa iniciante que
assina, caso concorde com as normas.

A aula comega com todos em circulo, & feita a chamada; em seguida, o
mestre, ao centro, faz uma série de perguntas dentro da ética, histéria, filosofia e
conceitos, onde os alunos respondem, é sempre na mesma sequéncia.

Pode acontecer que um dia ele pega para um aluno assumir o lugar de
quem pergunta, € uma forma de verificar se estdo atentos, tanto para o que é
perguntado, quanto respondido; ele diz que ai estdo os principios fundamentais que
todo angoleiro precisa saber, coisa que hoje, poucos mestres tém passado a seus
alunos. Uma ressalva, cada um guarde para si e utilize em tudo o que fizer na vida,
pois deve ser conhecido pelos que optaram por essa formacéo e filosofia.

Apds isso, benzem-se, saudam e comegam 0s exercicios, depois, a
bateria, encerando a aula, com o hino da escola, saudagcdo e cumprimento ao
ministrante.

As aulas regulares acontecem nas segundas, quartas e sextas-feiras,
sendo que este dia € a roda de capoeira. Tercas e quintas sdo destinadas a projetos
especiais ou aulas a pessoas ou grupos temporarios. Participam das aulas

regulares, tanto alunos de maior tempo e graduagdo, como os iniciantes. Qualquer
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pessoa que tenha condigbdes de participar € aceito no grupo, sem distingdo e
discriminagao de sexo, religido, etnia, profissdo, classe social, escolarizados ou nao.
O que se ensina ao que chega é igual a quem chegou ao ultimo grau; todavia, cada
um acompanha dentro daquilo que é possivel, a compreensao e execucdo é com 0O
tempo e a pratica, a observacao € também uma técnica fundamental no processo.

As sequéncias de exercicios e golpes sao repetidos uma unica vez, para
que o aluno fique atento. Caso ndo consiga apreender um movimento numa aula,
pode acontecer na proxima, entdo, ndo € um processo de treinamento de exercicios
e golpes de repeticdes exaustivas.

Com isso, afirmo que o aprendizado € constituido de ensinamentos que
vao de rezas, cumprimentos, respeito a hierarquia de idade e conhecimento, respeito
a participacao e limite de cada um, porque, alunos de diferentes niveis participam da
mesma aula e treinamento que valoriza o tempo, o que cada um traz, o ritmo, a
expressividade e a condigao corporal.

Nos conteudos que sao transmitidos, aprende-se o sentido do mestre, a
historia que cada um traz - os mitos, a postura, a orientacdo, as reprimendas, as
punicbes; a técnica consiste no conhecimento dos fundamentos que s&o
movimentos, musicalidade e jogo.

Aprende-se pelo exercicio de acompanhar e repetir, um demonstra e os
demais seguem. As sequéncias consistem em movimentos simples e complexos. A
musicalidade envolve responder cantos fazendo o coro, puxar cantos, tocar todos os
instrumentos da bateria e aprender os toques de berimbau, cantar a luna, que é um
canto solene, aprender a confeccionar o berimbau, entre outros.

O jogo € o exercicio fundamental para aplicar os conhecimentos
apreendidos, a malicia, o gingado, a técnica dos golpes, a ética e o olhar ao
adversario.

A colaboracao para aulas e treinos, rodas e administracdo da escola é
para se buscar melhores condi¢cdes para que esta funcione e proporcione mudangas
na vida dos que, as tém com sinceridade e opg¢ao.

Il - As obrigacdes rituais religiosas

A roda de angola é um ritual. Momento de concentracdo de todos os
integrantes da escola. E uma responsabilidade cumprida toda semana e durante

todo o ano, pois é onde se exprime, se aperfeicoa e mostra essa tradig¢ao.
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A roda é um desafio, € uma motivacao o exercicio de jogar com qualquer
capoeirista que aparecer; para isso € pedido que nao a falte, porque requer uma
quantidade minima de integrantes. Formada a bateria e os dois jogadores ao pé do
berimbau, o jogo acontece revezando entre os participantes, para cantos,
instrumentos, jogos.

Além deste sublime ritual, antecedem a preparacdo do espago com
obrigagdes de manutencdo de limpeza e higiene do local e aquelas que integram a
crenga e a religiosidade da capoeira angola. Os preceitos religiosos séo realizados
pelo mestre e seu assistente mais proximo, antes dos visitantes chegarem, para a
protecao da escola e de seus integrantes. Para iniciar a roda, todos os alunos de pé
e em circulo s&do incensados, assim como o publico que estiver presente.

No dia a dia, antes de iniciar os treinos, mantém-se procedimentos de
protecdo do espago. Ano a ano, na ocasidao do evento festivo cuja data congrega a
passagem do aniversario de Mestre Curid, 23 de janeiro, e o da escola, fundada em
janeiro de 1982, é feita a oferenda, por obrigagdo, do caruru a Sdo Cosme e Sao
Damiao, preparado por ele e sua familia.

O evento é a sintese de todo o processo que se realiza na formagao, na
organizacao, nas aulas e nos principios que se aprende, nesta ocasiao, se evidencia
o dialogo com outras linguagens, outras instituigdes que tem por objetivo a
preservacado da ancestralidade, da cultura, dos valores, da historia da capoeira, dos
personagens da capoeira, da formagao da pessoa, e por isso € uma agao afirmativa

importante como valor educativo e cultural da Bahia.

3.2.1.3 Os Eventos: Continuidade da Tradigao de Pastinha

Durante o ano, fala-se sobre o “evento” para os novatos; é dificil visualiza-
lo antes dele acontecer. A sua preparagao € construida no processo educacional,
desde a atencdo a disciplina, a ética profissional, ao desenvolvimento da técnica
para melhoria da condicdo geral da pessoa, da sua ginga que € a capacidade que
cada um tem de soltar sua propria expressao corporal, seu potencial de enganar e
distrair o adversario no jogo, até o envolvimento com a administracdo da instituicao,
que € uma associagao sem fins lucrativos, e os alunos exercem cargos e deliberam

através das reunides e assembléias.
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Utilizando o recurso que a etnografia oferece no nivel da descricdo de um
fendbmeno, sera possivel transportar-se para esse universo e proceder com analises
dirigidas para as agdes educativas promovidas por tal expressao; escolhi, portanto, o
XVI Evento da ECAIG, realizado em janeiro de 2005.

No ano de 2005, esta atividade empreendida por Curidé, completou 16
anos, e pouco a pouco vem se enriguecendo com alguns elementos. Foram
introduzidas apresentacdes artisticas de teatro e danga popular e afro-brasileira
desenvolvidas por seus alunos; em 2001, integrou uma palestra sobre o tema A
mulher na Capoeira, aspecto que valoriza na formacao da escola; ampliou para uma
semana a programacao, incluindo a oficina de capoeira angola ministrada por ele.

A partir de 2002, nos eventos subsequentes, a escola incorporou a mesa-
redonda na programacdo, que tem levado ao publico participante importantes
discussdes sobre a contribuicdo da Capoeira Angola enquanto educagao e cultura
do povo baiano, conscientizando-o das dificuldades para manté-la nesta sociedade
complexa.

Os primeiros passos para sua organizagdo sao reunides amplas com
alunos e diretoria administrativa da ECAIG, onde, além de aluna, exerco a funcao de
secretaria executiva, responsavel pelas atas, elaboragao de oficios, documentos,
projetos, sugestbes, contato com palestrantes na ocasido do evento. Também
acompanho, quando tenho disponibilidade, Mestre Curi6 em reunides junto a outras
instituicoes.

Para tal realizagc&o, congregam-se diversas agdes, devido a programagao
que se constitui de oficinas de capoeira, palestra e mesa-redonda, roda,
apresentacdes artisticas voltadas a cultura afro-brasileira, missa em memoaria ao
Mestre Pastinha, solenidade festiva e a oferenda de caruru a Sdo Cosme e Séao
Damiéo.

Para a escolha do tema de 2005, Mestre Curidé queria tornar publica a
maneira como foi desativada pelo poder publico, a Escola Estadual Mestre Pastinha
no Pelourinho e o funcionamento da ECAIG neste espaco, que se deu através de
ordem de despejo, segundo ele, uma agressao e falta de respeito as pessoas que
produzem uma determinada cultura nesta cidade.

A acéo foi justificada pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da
Bahia (IPAC) e Secretaria Estadual da Educacao (SEC), sob alegagao da utilizagao

do prédio para um projeto de recuperagao de criangas em situagao de risco, 0 que
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até esta data, nenhuma iniciativa foi realizada, exceto suprimir a existéncia de duas
escolas que serviam a comunidade do Pelourinho e adjacéncias. Atitudes como esta
representam um golpe contra o direito publico e o patrimdnio cultural.

Exposto o motivo, os alunos acataram por unanimidade a oportunidade de
discutir tal questao através do evento que, pelo voto, elegeu-se o titulo que melhor
expressaria a problematica.

As idéias vao sendo lancadas pelos desinibidos, € 0os menos sao
instigados a socializar seu pensamento; depois de acatadas as sugestdes, é votada
a idéia sintese e chega-se ao tema, Até quando o preconceito e a discriminagdo irédo
persequir os velhos angoleiros?.

Para se ter idéia de quem sdo as pessoas que constituem o grupo e
produzem o evento, esta Saci, Rogério Santos Matos, 17 anos, estudante e
vendedor de amendoim, mora em Fazenda Coutos; Garrincha, Alberto Pessoa da
Silva Junior, 16 anos, estudante, mora no bairro do Vasco da Gama. Seu avd
Agnaldo Argolo dos Santos atua com servigos de pintura de ambientes, morador do
bairro do Vasco da Gama; Africa, Evani Tavares Lima, 36 anos, atriz, Mestra em
Artes Cénicas, mora no centro de Salvador; Boi Manso, Joselias Barreto dos Santos,
43 anos, morador da Massaranduba, na Cidade Baixa, profissdo capoeirista. E o
aluno mais velho da ECAIG em atividade e um dos contramestres de Curio;
Zangado, Ricardo Barreto Biriba, 45 anos, Mestre em Artes, professor da Escola de
Belas Artes da UFBA, mora no Campo Grande, centro da cidade; Cabocla, Amélia
Vitéria de Souza Conrado, 41 anos, Mestra em Educacao, professora da Faculdade
de Educacdo da UFBA, mora no Campo Grande; Jararaca, Valdelice Santos de
Jesus, 30 anos, moradora do bairro de Santo Antbénio, profissdao Mestra de Capoeira;
Claudio Ferreira da Silva, 28 anos, mora no bairro de Brotas, estudante universitario;
Curié, Jaime Martins dos Santos, 67 anos, profissdo Mestre de Capoeira e ex-chefe
de cozinha, morador de Castelo Branco. Ressalto que esses dados do referido
grupo correspondem ao ano de referéncia do evento, 2005.

E pertinente identificar a diversidade dos participantes que estdo ligados
pela cultura da capoeira, com realidades diferenciadas, porém, neste ambiente,
todos sdo valorizados pelas qualidades que trazem consigo e adquirem neste

processo de desenvolvimento.
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Figura 39. Da esquerda para direita, encontra-se um aluno, em seguida, Saci, Garrincha e Jararaca.
Saci é para mestre Curié e para a ECAIG, um motivo de orgulho, pois sua histéria pessoal muda,
quando ele passa desde pequeno, a integrar a capoeira angola. Antes, participava de projetos da
Fundagéo de Apoio a Crianga e ao Adolescente (FUNDAC); era um menino com muitas dificuldades na
fala, na expressao, e hoje destaca-se como excelente capoeirista, atingindo o nivel profissional; canta,
toca e ja monitora aulas.

Arquivo: Amélia Conrado

O tema do evento e calendario estdo definidos. Assim, inicia-se a busca
de patrocinio e solicitagdo de apoio a diversas entidades, e as respostas negativas
sdo constantes, principalmente dos 6rgaos publicos responsaveis pela cultura local.

Efetivamente, a ajuda vem de uma instituicdo que destina pequena
importancia para os gastos do caruru que € oferecido para os participantes no ultimo
dia da programacao, e pessoas que passam no local. E feito com trés mil quiabos, e
todas as iguarias de acompanhamento a moda baiana (feijao fradinho, galinha, milho
branco, pipoca, banana da terra, feijao preto, rapadura, acarajé, entre outras), além
das bebidas, guarana e cerveja.

Outra colaboracdo vem de instituicdo do centro historico que autoriza o
empréstimo da aparelhagem de som de pequeno porte e algumas cadeiras plasticas
para receber os convidados; uma loja de materiais de construgcao fornece galdes de
tinta para pintura da escola, e o restante das necessidades sai das economias que
Mestre Curié faz quando viaja para ministrar cursos no Brasil e no exterior, e da

colaboracao de alunos que possuem uma condigao financeira estavel.
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Fica faltando um registro fotografico e filmografico, meios para divulgacao
ampla, recursos para vestimenta das criangcas que sao alunos da periferia, como
também o transporte para elas e seus familiares, porque € um dia especial, irdo se
apresentar publicamente e receber sua graduagao e nome de capoeira, no caso dos
mais novos.

Neste ano, em especial, foi a primeira vez que se recebeu ajuda no nivel
do governo federal pelo Ministério da Cultura, oportunidade criada por Mestre Curid
que, em virtude de integrar uma comitiva do presidente da Republica, ministros e
assessores para a cidade de Genebra, Suica, iniciativa da Organizagcdo das Nagbes
Unidas (ONU)*" ao aceitar com honra o convite, pediu a duas alunas com habilidade
na escrita que preparassem o projeto de infra-estrutura da escola, constando todas
as necessidades e aspiragdes e uma carta para o presidente da Republica e o
ministro da Cultura, apelando atencdo especial aos velhos mestres de Capoeira
Angola na Bahia, devido as precarias condicbes em que estes e suas escolas vém
funcionando ou melhor, resistindo ao tempo. Cartas dessa natureza ja foram
entregues por Curi6 a Edson Arantes do Nascimento, Pelé, quando Ministro dos
Esportes, a governadores, prefeitos, politicos de diversas gestdes na Bahia e
nenhum sinal de apoio ou resposta recebeu. Mas € uma estratégia que sempre
utiliza para chamar a atengcdo para os graves problemas enfrentados por esta
capoeira.

E segunda-feira, primeiro dia da programacdo do evento, Mestre Curi6 e
Mestra Jararaca comegam a ministrar a Oficina de Capoeira Angola. Participam
pessoas do nosso estado, de outros estados do Brasil, do exterior e alguns alunos
da escola que dao assisténcia aos oficineiros, para que acompanhem melhor a
movimentacdo, a musica; € uma forma de aprendizado para os que estdo em
formacgao sistematica na escola.

Antes do aprendizado técnico, ele destina tempo expressivo para falar
sobre a filosofia, a ética e as bases técnicas desta arte. Esta curta experiéncia é
parte de um longo processo, em que, “devagar para a Capoeira Angola, ainda é

pressa...”, € assim prossegue os trabalhos na tergca e quarta-feira.

3! Solenidade civica promovida pela ONU, a brasileiros que trabalhavam em miss&o de paz e foram
mortos por atentado terrorista no exterior, dentre os quais, o embaixador Sérgio Vieira de Melo.
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Porém, na quinta-feira, o saldo deve esta impecavel, a pintura da escola
acabada, cadeiras e mesas arrumadas; nas paredes, atualizadas as fotografias,
diplomas e certificados de honra aos méritos recebidos; a decoragao com correntes
feitas de cordas de sisal, lembrando a escravizagao e rompimento das correntes do
povo africano, chapéus de palha, cestos, tipiti, artefatos das atividades de trabalho
dos negros na Bahia; também o cuidado com plantas e flores para protecédo e
ornamentagdo do ambiente, a Arruda, a Angélica, a Aroeira, a Vence Tudo, as
Espadas de Ogum, sempre presentes.

Devido a exigéncia de Mestre Curid, quanto a qualidade de tudo o que se
propde fazer, principalmente na formacao do capoeirista, solicita que a escolha dos
profissionais que vém somar na discussao tematica sejam gabaritados; assim, a
mesa deste ano foi constituida pela antropdloga, pés-doutora e professora da UFBA,
Maria de Lourdes Siqueira, coordenando os trabalhos, o Secretario Municipal da
Reparacao (SMUR), o senhor Gilmar Santiago, que enviou seu substituto, a
representante regional da Fundag&o Cultural Palmares e filha-de-santo do Terreiro
do Cobre, a Sra. Lindinalva Barbosa, o coordenador pedagdgico do Bloco Afro IIé
Aiyé e Mestre em Letras, o Sr. JOnatas Conceigao da Silva e o angoleiro, presidente

da escola, o Sr. Jaime Martins dos Santos, Mestre Curid.

- —— !
Figura 40. Mesa redonda do XVII Evento cujo tema Capoeira Angola: elemento de
educacgéo e inclusdo social rumo ao ensino formal, em 26 de Janeiro de 2006. O tema foi
debatido pela Dr? Ana Célia da Silva (UNEB), Dr° Wallace de Deus Barbosa (UFF), prof°
Normando (SMEC), prof? Kelly (SEC), prof® Amélia Conrado(coordenando os trabalhos),
Mestre Curié (Jaime Martins), Dr® Maria de Lourdes Siqueira (UFBA), Dr. Augusto Leal
(Diretor do Forte da Capoeira)
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O salao ja estava repleto. Capoeiristas representando diversas escolas e
academias, amigos capoeiristas da nata, estudiosos, integrantes de outras
instituicbes afro-baianas, criancas e adolescentes de projetos de capoeira,
familiares, entre outros.

Sdo convidados a sentar a mesa mais dois participantes que
acompanham a trajetéria de Mestre Curié e da sua consideragao, o senhor Augusto
Leal e Cleonel Pereira, o primeiro, ex-diretor adjunto do Instituto do Patriménio
Artistico e Cultural da Bahia (IPAC) e o segundo, diretor da Casa das Filarménicas.

A riqgueza das contribuicbes dos palestrantes, relatando, trocando
experiéncias dos contextos diferentes em que se expressam as problematicas da
educacdo e cultura negra em Salvador, os avangos, os desafios das instituicoes
responsaveis pelo olhar aos nucleos de herancga africana que precisam de atencao
especial para sua continuidade foram o foco principal da plenaria e dos debatedores
do tema; o resultado positivo € a certeza da forca e capacidade de luta que
permanecem vibrantes, merecendo a atencado dos que ali estavam, pois sdo os que
vém criando alternativas no dia-a-dia.

Encerrando essa etapa, foram entregues troféus, camiseta oficial do
evento e certificados de participacdo aos palestrantes. Em seguida, servido um
pequeno coquetel a todos os presentes, os cumprimentos e a satisfagao pela troca e
didlogo estabelecidos nesta passagem de tarde para noite. Foram quatro horas de

sintonia, falas vibrantes e esperancosas.





