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CAPITULO 4

NUSI (apontar)/Metodologia

Oficina Escola Kiriri — Marcagao Foto: ACC EBA 455

E....a sobrevivéncia aqui é uma sobrevivéncia precaria. E que o nosso
sertdo € um sertdo de agreste; € um sertdo de miséria. Quando chove é
bom, quando n&o chove é ruim e ai a gente vive da agricultura e agricultura
s6 da quando chove.

Cacique Lazaro Kiriri

Voltar as coisas mesmas € voltar a esse mundo antes do conhecido, do
qual o conhecimento fala sempre e com relagdo ao qual toda determinacgao
cientifica é abstrata, significativa e dependente, como a geografia com
relacdo a paisagem onde aprendemos pela primeira vez 0 que é uma
floresta, uma campina ou um rio.

M. Merleau-Ponty

De todas as coisas certas, a mais certa é a duvida
Bertolt Brecht
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A adocdo de uma atitude/postura ou enfoque metodoldgico fenomenolégico
neste estudo se deve ao fato de esta abordagem possibilitar uma outra vertente para
se realizar ciéncia/pesquisa.

Edmund Husserl, inspirado nos estudos de FranzBrentano*® precursor da
abordagem fenomenoldgica, prima e defende a perspectiva de se buscar a
intencionalidade que constitui os objetos, ou seja, deve-se aprender a conhecer a
prépria consciéncia. Esse aspecto de conhecer a consciéncia, para E. Husserl,
recebe o nome de noema, enquanto que o ato de pensar sobre a consciéncia seria
denominado de noese, ambos inseparaveis noema/noese, havendo um
entrelagcamento entre intencionalidade (objeto) e a doagao de sentido: 0 mundo — o
isso, que integra a consciéncia, aspectos que sé&o percebidos tanto na ordem fisica
quanto psiquica e suas manifestacbes no tempo e no espaco. Portanto, a
fenomenologia permite estudar o fendmeno envolvido em seu contexto, imbricando-
se com sua agao de “ser-sendo”, de “retorno as coisas mesmas”, de estar-no-
mundo-com.

A adocdo das abordagens qualitativa e quantitativa € uma opg¢ao trilhada
nessa investigacdo com o intuito de tracar um didlogo entre formas de
desenvolvimento de pesquisas que a principio sao tidas como opostas, mas que na
vertente transdisciplinar podem dialogar e demonstrar € possivel dialogar na
diferenca.

Os métodos analiticos traduzidos por numeros na pesquisa quantitativa,
podem auxiliar em muito, na compreensado de inumeros problemas educacionais,
mas acredita-se ainda que o dialogo entre os dados coletados através da
abordagem quantitativa e das observacbes realizadas através da metodologia
qualitativa pode contribuir muito mais profundamente para a compreensdo dos
fendbmenos, processos, fatos e dados. Nesse sentido, o uso do método quantitativo
nessa pesquisa busca aprofundar a abordagem tedrica e a perspectiva epistémica
do problema investigado, ao mesmo tempo em que juntamente com a observagéo
direta, com as entrevistas com professores, estudantes e com membros da

comunidade, com as pesquisas bibliograficas e documentais, auxiliara na condugéao

* Franz Brentano em sua obra “Psicologia do ponto de vista empirico” enfatiza que os fenébmenos
psiquicos comportam uma intencionalidade: a visada do objeto, dos fenédmenos fisicos, afirmando
que esses fendmenos podem ser percebidos e que 0 modo de percepgao original que é tido desses
objetos, constitui o seu conhecimento essencial. A escola de Bretano ira influenciar diretamente o
pensamento de E. Husserl.
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da analise e das interpretagdes formuladas durante o decurso dessa pesquisa
(FALCAO, REGNIER, 2000).

Todavia, o enfoque predominante sera o qualitativo, pois compreende-se que
0 percurso investigativo qualitativo a partir de estudos de Ludke e André (1986)
pressupdéem o contato direto e prolongado do pesquisador com o ambiente e a
situacdo que esta sendo investigada, bem como esse percurso permite uma
conexéo direta com a abordagem fenomenoldgica que caracteriza-se pela énfase ao
mundo da vida cotidiana, visando penetrar o significado e o contexto do que esta
sendo investigado, perguntando-se, segundo Mynayo (1994), pelo racional e o
irracional da realidade social, recusando os mitos da neutralidade e da objetividade
da Ciéncia. A adogado de tais perspectivas metodoldgicas permitiu a essa pesquisa
“assumir plenamente a vontade e a intencionalidade de rever os proprios valores e
atitudes que contribuem para a manutencédo do status quo atual” (MASINI, 1982,
p.46).

As abordagens fenomenoldgica e qualitativa possibilitam uma compreensé&o
multirreferencial e descritiva dos fendmenos culturais e humanos, utilizando como
critérios analiticos: a radicalidade** e o rigor cientifico, numa ética caleidoscépica de
perceber o que se mostra e 0 que se evidencia como verdade incontestavel,
utilizando-se da analise em perspectiva (conceitos) e da redugdo de todos os
procedimentos realizados durante o processo investigativo.

A abertura fenomenoldgica permitiu que muitos dos questionamentos
realizados pudessem ser analisados através de estudos da realidade, auxiliando a
se perceber, a se apreender e a se compreender a possibilidade de linhas de fugas
no espago escolar, bem como contribuiu para encontrar alguma calmaria para as
seguintes questdes: o que significa transdisciplinaridade? Existem pensadores que
trilham essa linha de pensamento em suas agbées docentes na contemporaneidade?
As atitudes pontuais educacionais transdisciplinares no espag¢o pedagogico Kiriri
possibilitariam um novo olhar para o tecnicismo/conteudismo implementado no
espaco escolar através da perspectiva disciplinar/positivista? Como a questdo de
uma praxis pedagogica diferenciada na aldeia Kiriri/Mirandela pode mediar

transformagbées de valores no processo escolar instituido, instaurando uma praxis

* A radicalidade nesta abordagem deve-se ser compreendida como a possibilidade de ir em busca
das origens das coisas, de ir a radicula dos fenédmenos.
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pedagogica transdisciplinar ndo s6 no campo epistemoloégico, mas também no
campo ontologico?

O método analitico adotado é o Estudo de Caso que segundo Goode (1969),
Bonoma (1985), Yin (1989), respectivamente, afirmam que este é “uma analise
intensiva de uma situagao particular que preserva o carater unitario do objeto social
estudado”, “uma descricdo de uma situagdo gerencial’, sendo “uma inquirigdo
empirica que investiga um fendmeno contemporaneo dentro de um contexto da vida
real, quando a fronteira entre o fenbmeno e o contexto n&o é claramente evidente e
onde multiplas fontes de evidéncia sdo pesquisadas”.

Esta pesquisa, portanto, foi realizada a partir da vivéncia em campo na
reserva indigena Kiriri de “Saco dos Mocergos” ou Mirandela — Ribeira do
Pombal/Bahia, liderada pelo Cacique Lazaro Gonzaga. Preteriu-se por um recorte
cronotdpico entre os anos de 2001 a 2005, bem como buscou-se realizar uma
analise de um acervo consideravel produzido durante as visitas em campo das ACC
EBA 455 e EDC 463 que incluem entrevistas sistematicas, observagao direta, acervo

fotografico, acervo bibliografico, recursos audiovisuais coletados, dentre outros.

4.1 ERIWI (visitar) — O que ¢ isto, a fenomenologia?

Essa pergunta filoséfica ndo sera respondida nesses escritos, o que se
pretende € apenas langar provocagdes epistemoldgicas e revelar uma compreensao
e uma leitura parcial e simbdlica dessa corrente de pensamento, ao longo de alguns
meses delimitados para a realizagdo dessa pesquisa. Essa leitura e compreensao
surge a partir de dialogos com o pensamento de Edmundo Hurssel através da obra
de Hans-Georg Gadamer Verdade e Método I, com o pensamento de Merlau-Ponty
em sua obra Fenomenologia da Percepgdo e Martin Heidegger em sua obra “Ser e
tempo”, dentre outros autores.

Esses filosofos representam trés grandes avangos nos estudos iniciados pela
escola de Franz Brentano, pois a depender da otica eleita para a analise ou
percepcdo da realidade ou da coisa, teremos: a fenomenologia transcendental
husserliana, a fenomenologia existencial, a partir de Jean-Paul Sartre e Maurice
Merleau-Ponty e a fenomenologia-hermenéutica, tendo como expoentes Hans-

George Gadamer e Martin Heidegger. Essas correntes de pensamento se
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encontram sob o angulo do mundo da esséncia*® e de seu estudo denso, imprimindo
uma busca filoséfica da esséncia na existéncia. H4 uma mediacdo entre o eu e a
coisa, entre o sujeito e o objeto.

Para Edmund Husserl (1990), a fenomenologia transcendental € concebida
como o método da critica do conhecimento universal das esséncias, “a critica da
razao”. Essa postura de analise critica exerce a atitude rigorosa do filosofar, na qual
0 questionamento sobre os limites, as possibilidades e as condi¢cbes das “coisas
mesmas” transforma-se no foco investigativo da ciéncia da esséncia.

Esse método deve ser compreendido como a busca pela origem das coisas,
um meétodo nao trilhado, ndo tragado, sem marcas de denegacéao histdrica, mas um
método instituinte que se faz no fazer, que se potencializa nas interrogagdes
constantes sobre o conhecer, sobre o conhecido e sobre o conhecimento (ciéncia).

Na abordagem fenomenoldgica esta em foco o fenbmeno, palavra grega
phainbmenon, que significa “aquilo que aparece” e derivada do verbo grego
phainomenai: “eu apareg¢o”. Portanto, o fenbmeno é aquele que aparece, é aquele
que se des-vela diante dos acontecimentos vividos e viventes, conforme enfatiza
Galeffi (2000):

Nesta fenomenologia transcendental ndo nos havemos com ontologia
apridrica, nem com logica formal e matematica formal, nem com
geometria como doutrina apriérica do espago,nem com cromometria e
foronomia apriérica, nem com ontologia real apriérica de qualquer
espécie (coisa, mudancga, etc.). A fenomenologia transcendental é
fenomenologia da consciéncia constituinte e, portanto, ndo lhe
pertence sequer um Unico axioma objetivo (referente a objetos que
nao sao consciéncia...). (GALEFFI, 2000, p.17)

E a partir do acontecimento/fendmeno que podemos iniciar a acdo
humanizadora e humanizante do pensar: exercer a liberdade de estar-no-mundo-
com. Essa liberdade fenomenoldgica transcendental permite-nos a nao deificagdo do

saber cientifico ou de qualquer experiéncia humana. Todos os saberes possuem a

possibilidade em poténcia de ser, desde que qual uma fénix (grego @oivif) o ser

humano possa resnascer das cinzas, renascer do desvelamento das “coisas

45 L I . e .

Para o filosofo Husserl, a esséncia ndo ocorre de forma isolada, mas esta diretamente relacionada
com a existéncia. Portanto, esta ndo advém da indugéo, mas € algo anterior a experiéncia e imanente
ao objeto, portanto, o fendmeno nao € um elemento desconhecido, mas sim o que aparece diante da
consciéncia.
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mesmas”. Trata-se de uma atitude critica e reflexiva que interroga e busca
compreender o vivido, a partir do dialogo entre a epistemologia, o fendmeno e a
postura e proposta de uma pesquisadora dialogante e transdisciplinar

A fenomenologia hermenéutica*® heideggeriana revela, a partir da leitura de
“Ser e Tempo”, a busca pelo “sentido do ser” numa perspectiva éntico-ontoldgica, na
qual o raciocinio pragmatico e tecnoldgico revelado nas muitas facetas do ente,
velam o ser, a esséncia do humano. A fenomenologia hermenéutica busca o dasein,
0 homem sendo a clareira, o ai-do-ser, imbricado no des-velamento do mundo. Esse
desvelamento do habitual, esse estranhamento ocasionado pelo desvelamento do
cotidiano, do habitual provocando uma comunicagao entre o0 homem e o0 ser-no-
mundo.

Esse estranhamento fenomenolégico vai em busca do “sentido do ser”,
interpretando e desmistificando a teoria classica da ontologia que s6 percebe o ser
enquanto representa o ente, trata-se de ver e sentir o outro.

A abordagem fenomenoldgica implica, portanto, em lidar com inacabado, nao
havendo uma explicagdo definitiva para o fendmeno, pretende-se mostrar o
fendbmeno quando esse se revela. Este percurso metodoldgico permite a descrigéo
do fendmeno, de olhar a manifestagcdo das coisas e ndo a busca de generalizagdes,
de relagdes e explicacbes calcadas na causalefeito, criando principios e leis com
bases em teorias pré-estabelecidas. Faz uso do método intuitivo e descritivo que
visa descrever a experiéncia vivida, seus significados e suas relagbes com o0s
individuos que sao sujeitos ativos dessa experiéncia/fenbmeno. Ha a tentativa de
compreender as experiéncias vividas/fenbmeno e n&o apenas explica-las/lo
passivamente a partir dos sujeitos envolvidos. E, portanto, a agdo simultanea de
interpretar ou por a descoberto, o fendbmeno que se des-vela, o que este apresenta
de fundamental no ato em si, seus sentimentos mais intimos, pouco aparentes. O

pensamento de André Dartigues pode auxiliar na compreenséo dessa abordagem:

A tarefa efetiva da fenomenologia sera, pois, analisar as vivéncias
intencionais da consciéncia para perceber como ai se produz o
sentido dos fendmenos, o sentido desse fenébmeno global que se

O vocabulo hermenéutica tem sua origem no verbo grego "herméneuein" que significa esclarecer,
interpretar, tornar compreensivel. Sua origem também advém da palavra grega "erméneutiké" —
técnica ou ciéncia da interpretacdo de textos, signos ou valores simbdlicos. Mitologicamente, esse
termo deriva do nome do deus grego Hermes que era o grande mensageiro dos deuses, sendo, para
0s gregos, o deus da linguagem, do entendimento e da comunicagdo humana.
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chama mundo. Trata-se, para empregar uma metafora aproximativa,
de distender o tecido da consciéncia e do mundo para fazer aparecer
os seus fios, que sdo uma extraordinaria complexidade e de uma
aranea fineza. Tao finos que ndo apareciam na atitude natural, a qual
se contentava em conceber a consciéncia como contida no mundo —
caso do realismo ingénuo — a menos que concebesse o mundo como
contido na consciéncia — caso do idealismo. (DARTIGUES, 2005, p.
26)

O pesquisador ao assumir essa atitude fenomenologica n&o faz uso de teorias
pré-concebidas ou pressupostos sobre o fendbmeno, mas permite que os sujeitos
busquem descrever o que estdo experienciando a partir de seu locus, de sua
linguagem, de seus valores, do local de sua cultura, enfim de suas vidas. Pois,
acredita-se que esses sujeitos possam discorrer sobre suas experiéncias de forma
mais apropriada do que a confirmagao das hipoteses imaginadas pelo pesquisador.

Nesta perspectiva, a fenomenologia surge a partir da crise das ciéncias,
principalmente das vertentes positivistas e das sistematizagbes metafisicas. Essa
abordagem filoséfica/cientifica, segundo Merleau - Ponty (1971), permite
compreender o ser humano e o mundo a partir de sua factilidade; de uma filosofia
transcendental, dos estudos das esséncias, das descricdes dos comportamentos e
da percepgédo como elemento dialégico com o mundo. Dessa forma, o pensador
Merleau-Ponty assume como condigéo inicial o fenbmeno do comportamento cujo
primeiro contato com 0 mundo ocorre através da percepgao, 0 corpo sera o sujeito
da percepcado de seignificado/sentido, ndo havendo a separacédo entre corpo e
espirito. A percepgado seria uma forma de consciéncia, de nosso acesso a
experiéncia no mundo e o corpo proporcionaria esse acesso a realidade do mundo,
instaurando-se a fenomenologia existencial.

Nesta perspectiva, acredita-se que o fendbmeno investigado — a praxis
pedagogica Kiriri, aproxima-se da abordagem fenomenologica. Esse percurso
investigativo tem um inicio nesta pesquisa, mas ndo se pode prever o seu
desdobramento, uma vez que este envolve um projeto de vida e nunca esgotando a
compreensao do fenémeno. A medida que tracamos um curso de descricéo e busca
da esséncia do fenbmeno em questdo, os horizontes de possibilidades vao se
tornando incomensuraveis e complexos.

Para Dante Galeffi, a fenomenologia ndo deve ser reduzida a um sistema

tedrico ou a um método investigativo, mas esta deve ser uma critica direta a cultura
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e valores imprimidos pelo sistema instituido. Portanto, esta adentra no processo de
construcdo de estruturas gerais de sentidos construidas pelos sujeitos que
constituem uma dada realidade, em sendo assim, ter uma postura investigativa
fenomenoldgica implica em construir e compreender outros saberes, outras formas
de conhecimento que nao sejam apenas a canonizadas, as autorizadas pelas
relacbes de poder do status quo, siginifica que o fenomendlogo ter a atitude de
relatar e interpretar o sentido que ha no sentido, e mesmo que sentidos estado por
tras, além e nos sentidos experienciados.

Os registros, depoimentos, imagens inseridos nesse trabalho tém uma
pretensao simples: (re)pensar a praxis pedagoégica a partir das experiéncias Kiriri. O
fendbmeno, muitas vezes, se oculta e outras se revela, portanto, a intencionalidade

primeira € ver o fendmeno da forma como ele se revela na propria experiéncia.

4.2 NECA (cousa guardada) - Descrigéo do local de estudo

Partindo de Salvador, sdo cerca de 5 horas de viagem em meio ao sertdo
baiano para se chegar a reserva Kiriri. Apos passar as localidades de Inhambupe e
Cipo, deixa-se o asfalto e adentra-se em uma estrada de barro que conduz o
viajante até a aldeia.

Pode-se retomar a histéria dessa localidade, a partir de 08 de maio de 1758,
quando uma Carta Régia assinada pelo vice-rei D. Marcos de Noronha e Brito, 6°
Conde dos Arcos, parente proximo de Marqués de Pombal, extingui todos os
aldeamentos e funda a Vila de Canabrava de Santa Tereza de Jesus dos Kiriri, que
mais tarde seria denominada de Vila de Pombal e, posteriormente, em 31/12/1943,
através do Decreto Lei n°® 143, passaria a ser nomeada de Ribeira do Pombal. Essa
carta Régia queria por fim aos conflitos entre os Jesuitas, indigenas e a Coroa
Portuguesa, destituindo-os de seu solo.

A aldeia Kiriri vivera a partir desses anos intensa luta e guerra pelo direito ao
seu solo no sertdo baiano, e o reconhecimento a esse direito s6 acontecera apés
anos de conflitos e lutas com fazendeiros e posseiros. Somente no ano de 1990, é
que é assinado um decreto presidencial que promulga a homologagao do Octégono
Kiriri, mas a retomada das terras pelo povo Kiriri, de fato, s6 iria acontecer no ano de
1997.
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A populagdo Kiriri em estudo?” estd sob a lideranca do cacique Lazaro

&*%e Quijingue, cerca de 340 Km de

Gonzaga e fica situada no municipio de Banza
Salvador. Essa regiado fica ao norte do estado da Bahia, estando mais precisamente
na Reserva de Saco dos Morcegos (povoado de Mirandela a 24 Km a noroeste do
mais importante centro econémico da regidao: a cidade de Ribeira do Pombal). Essa
area possui uma extensao territorial demarcada®® de 12.299 ha, conforme dados da

Associagao Nacional de Acao Indigenista — ANAI (2006).

MAPA 2 - LOCALIZAGAO BANZAE — FONTE:IBGE/2000.

Ao se aproximar da reserva indigena Kiriri, em Mirandela, pode-se perceber a

energia ancestral de luta e resisténcia desse povo, o clima semi-arido, a zona de

47 . ) e . .
Vale lembrar que ha também outra aldeia Kiriri nessa mesma regido, liderada pelo Cacique

Manoel.

* Cerca de 95% das terras Kiriri nessa regido estao localizadas em Banzaé, apenas 5% dessas

terras localizam-se me Quijingue.

49 Demarcagéo: refere-se as terras com demarcagao fisica implantada, conforme determinagao de

Portaria do Ministério da Justica.
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“boca da caatinga”™

com morros tabulares e encostas cobertas por extensas
planicies demonstram o relevo irregular que, muitas vezes, protegeu e escondeu
essa populagdo em seus embates na disputa da posse da terra. Uma regido que
possui grandes periodos de seca, pois 0os cursos d’agua sao intermitentes,
obrigando, a cada periodo de estiagem, que os indigenas Kiriri busquem meios
alternativos para sobreviver.

O Cacique Lazaro Kiriri comenta: “A vida em Saco dos Morcegos € boa, a
gente tem nossa terra pra plantar e tirar nosso proprio sustento, mas quando nao ha
chuva, a vida fica mais dificil e nés temos que usar da arte indigena pra nos

alimentar.”

Artesanato Kiriri- Foto: Anderson Paiva

Os indigenas Kiriri na luta pela preservagdo de sua vida desenvolveram a
tecnologia do artesanato através do aproveitamento das sementes das arvores, de
penas das aves (quando ocorre o processo de troca de penas das aves
naturalmente). A venda de artesanatos em Salvador e nas feiras de varios

municipios baianos tem ajudado a comunidade indigena Kiriri a se alimentar.

* Boca da caatinga: zona de transigao entre a caatinga e o agreste.
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No ano de 2002, durante o més de outubro, semana de 09 a 11, o Centro
Cultural abrigou os trabalhos de pintura em camisas com a tematica indigena de
alunos indigenas e convidados da ACC-EBA-455 que junto com o artesanato dos
indigenas puderam compor a | EXPO KIRIRI e foram postos a venda, surgindo a
idéia de que a EXPO KIIRI se torne um evento anual a ocorrer durante as

comemoracgoes da Festa da Reconquista de Mirandela (més de novembro).

Terras Kiriri - Foto: Hildonice Batista

Cobrindo toda a margem da estrada, ha uma vegetacao rasteira com poucos
arbustos de jurema amarelados, que permite perceber uma longa extensdo de mata.
E em homenagem & jurema que se prepara o “Cha da Jurema”, feito a base de milho

e de maracuja, utilizado no Toré.
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Aldeia Kiriri — Foto: Hildonice Batista

Deve-se fazer algumas consideragbes, antes de se comentar sobre as
caracteristicas fisicas da reserva Kiriri na lideranca do Cacique Lazaro. E comum
que os membros ndo indigenas percebam o espago habitado pelos indigenas por
meio de uma visao imaginaria generalista de que todos povos indigenas vivem nus,
em ocas e adaptacgdes ecoldgicas perfeitas. Parece que ocorre uma anulagéo do
conhecimento do processo colonizatério e de seus efeitos nefastos.

A reserva Kiriri de Saco dos Morcegos/ Mirandela causa estranhamento para
os visitantes que vao com esse imaginario, pois as caracteristicas fisicas da maior
parte das moradias da reserva sdao como qualquer interior do sertdo nordestino
baiano e brasileiro — ha um bar, uma padaria, uma praga central com arvores,
rodeada de casas antigas construidas de adobe com janelas de madeira de tintas
desbotadas e com propagandas politicas apregoadas em suas fachadas, passaros
de variadas espécies, encantam essa paisagem. Existem algumas cabanas
construidas de palha de ouricuri, mas o elemento diferenciador dessa localidade
esta mesmo em seus moradores e no siléncio, quase sagrado, desse povo. Os Kiriri

sao cautelosos, nao ha gritos ou agressodes fisicas para com as criangas que correm
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livremente na praca central, € algo notoério, conversam, muitas vezes, sem o uso de
palavras, apenas com o olhar.

Esse siléncio revela o estado de cumplicidade instaurado entre eles e seus
elementos culturais, todas as marcas deixadas por grandes e longas batalhas pela
terra e pela vida Kiriri podem ser percebidas através de seus olhares, revelando a
articulagado entre mito, sociedade, ritual, histéria, filosofia propria, categorias de
pensamento, modo singular de concepgdo de tempo, espago, pessoa humana,
cosmo e a cultura da vida. Surgem teias simbdlicas que expressam o dialogo
existente entre os diferentes modos de se viver em nosso pais.

Uma das possibilidades de religagdo com a natureza aparece através da
fitoterapia utilizada na reserva Kiriri. A flora regional de Mirandela é considerada
muito rica pelo manancial existente e explorado a muitos anos pela Medicina
Popular. Algumas ervas medicinais utilizadas pelos Kiriri podem ser descritas
através do depoimento da india Maria de Jesus51, de 57 anos, nascida em Mirandela

e que aprendeu com seus pais a manipular as plantas medicinais:

“Tem a Erva de prea: o sumo cozido serve para curar feridas e banho
de limpeza; a Sarué (raiz): qualquer tipo de dor no corpo; a arruda:
Codlica menstrual; o capim santo: desinteria, dor de cabeca; a Roma:
dor de garganta e ouvido; o pinhdo manso: banho de limpeza (..)”

A cura por plantas medicinais € transmita oralmente, ndo ha livros ou
manuais. Esse aspecto nos faz pensar que a cultura oral ndo permite o apagamento
da memoria de um povo, ha valores expressos na reserva Kiriri que ultrapassam
qualquer processo de tentativa de apagamento cultural. A histéria Kiriri € recontada
a partir de uma literatura de memodria que expressa valores que permanecem
intactos para o desenvolvimento cultural desse povo. Esses valores sio vitais e sao
extremamente importantes pelo significado de seus desempenhos, representando
desejos e aspiragbes da comunidade Kiriri. O imaginario coletivo, a sabedoria
popular, as idealizagbes, os sonhos, os mitos, as cantigas séo valores simbdlicos

que caracterizam a riqueza do patriménio imaterial Kiriri.

*" Vide anexo B.
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Casa Antiga de Mirandela — Foto: Joana Lima

Essa reserva cultural revela o renascimento sociocultural da populacéo Kiriri
que ganhou for¢ca nas ultimas quatro décadas. No passado, os habitantes dessa
regido viam os indigenas Kiriri como ndo indigenas, devido ao fato de estes nao
apresentarem os sinais diacriticos instituidos como lingua, indumentaria, crengas
religiosas etc., elementos identificadores de demarcagdes étnicas e culturais, a partir
da demarcagdo das terras, os Kiriri iniciaram o processo de ressignificacdo e
reconstrucao de suas tradicdes e crengas, a exemplo do Toré.

O Toré representa um mundo carregado de sentidos, nele expressam-se a
forga dos rituais Kiriri, seus cantos, seus ornamentos, suas crengas, bem como a
forma como os Kiriri concebem seu universo, num sentido latente de unido entre o
espiritual e o terreno, entre os valores indigenas e nao indigenas.

N&o se pretende construir um imaginario idilico desse povo, mas apenas
descrever o modo como os Kiriri lidam com sua cultura e seus valores em busca de
um caminho préprio.

Os Kiriri sdo o retrato vivo de que se é possivel modificar os “detentores dos
cbdigos culturais”, a educacdo brasileira esta se descolonizando. Os educadores
Kiriri estdo elaborando outras perspectivas teorico-epistemoldgicas e praxiolégicas

que assumem O compromisso com o povo brasileiro, evidenciando a saturagao das
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ideologias conservadoras e paternalistas perpetuada durante séculos por grandes

sistemas explicativos.
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Cabana Kiriri- Foto: Hildonice Batista

Fumando tabaco, bebendo jurema, os indigenas herdeiros do Kipea no Toré,
cantam e dangam para os encantados que sdo sabios e valentes indigenas antigos
que na “hora da morte ndo morreram, mas se encantaram” °2. S3o os encantados
que apos serem “batizados”, amansados com defumacido e tabaco, revelam os
segredos dos cantos sagrados Kiriri e ensinam as cantigas para os Kiriri nesse ritual
magico que materializa o processo de construgdo identitaria e cultural através da
musica e da interligagdo com a natureza. Sobre a importédncia da Jurema no
fendbmeno do Toré, pode-se perceber que esta tem uma fungéo ideolégica e ao
mesmo tempo ritualistica/magica para a afirmacgao étnica e cultural do povo Kiriri.

Um outro aspecto importante é grafismo, pois cada grafismo tem um nome e
significado dentro da tribo. O grafismo pintado no corpo de um Kiriri potencializa a
significacdo de elementos sagrados que instauram uma relagdo cosmoldgica entre

flora, fauna e divindades. Vale enfatizar a importancia do grafismo como

52 Explicagédo do indigena Ademar, genro do Cacique Lazaro.
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elemento/escrita de dialogo entre os povos indigenas e sua historia. Vale diferenciar
esse tipo de grafismo do grafismo artesanal. Esses grafismos pertencem as artes
terrenas e sdo em forma de circulos, desenhos cruzados, correntes, losangos etc.,
podem ser percebidos no artesanato Kiriri, ou seja, em cestos, redes, arcos, flexas,

maracas, dentre outros, produzidos pela comunidade.
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Lavagem da Igreja — Acervo ACC EBA 455

E no Toré, que os kiriri, através da comunicacdo com os encantados por meio
da musica, reconstroem sua oratéria, sua lingua, seus simbolos de indianidade,
fazendo uso de vocabulos da lingua Kiriri, da mudanga de roupas né&o indias, para
vestimentas elaboradas a partir de fibras naturais como as tangas e os cocares. Os
indigenas Kiriri buscam no Toré a forca do Deus Tupa, pois através das dancgas, das
musicas, dos rituais sagrados, os Kiriri expressam sua cultura, sua resisténcia, ou
seja, a forga e a capacidade de lutar constantemente pela Vida. O Toré significa a
continuidade da Vida Kiriri, o fortalecimento dos indigenas, o partilhar de
esperancas. E um meio de afirmar a alteridade Kiriri, de se fazer saber que sdo
seres humanos inseridos em uma sociedade na qual podem coexistir a dialética e a

democracia.
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4.3 CROPOBO (guerra) - Os kiriri: identificacdo e histéria

Atualmente, aproximadamente dois mil indigenas Kiriri vivem em habita¢des
convencionais que pertenciam aos antigos posseiros. Sao criangas, homens,
mulheres, jovens e ancidos fortes, a maioria de olhos repuxados expressivos,
cabelos lisos e negros, que no caso de grande parte das mulheres, sao longos, indo
até a cintura. Ha também a presenca de indigenas denominados por estes de

caboclos, ou seja, mesticos de tragos afrodescendentes e indigenas.
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Toré Kiriri — Foto: www. Galeria.idbrasil.org.br

Em dias de festa, a exemplo do dia da retomada de Mirandela — 11 de
novembro de 1995, todos os Kiriri usam lindos colares feitos de sementes, roupas
feitas de folhas verdes de ouricuri trangcadas que produzem saiotes, tiaras, sutias.
Também fazem uso de uma fibra chamada caroa para produzir uma bolsa bege
utilizada pelos homens que levam arco, flexa e o maraca™

Os Kiriri sao extremamente cautelosos, ndo gostam de conversar com quem

nao conhecem, em especial, os homens Kiriri, que por conta dos séculos e séculos

*¥ Maraca: instrumento de som que consiste em uma cabega seca, sem o miolo, com pedras ou
sementes, uma espécie de chocalho utilizado nas dangas e rituais sagrados indigenas.
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de lutas e mortes, aprenderam a se proteger dos nao indigenas que lhes causaram
num passado proximo muito sofrimento.

Portanto, a histéria do povo Kiriri esta aliada a histéria dos demais povos
indigenas. A agao colonizatéria que ocorreu por volta do final do século XVI, por
meio da missdo catequética jesuitica, incentivou o processo de glotocidio® da lingua
materna Kiriri, o Kipea, bem como, no decurso tempo, o afastamento dos rituais da
tradicao Kiriri. O processo de ressignificagdo e reestruturacédo da tradicdo e cultura

Kiriri tém sido a luta constante desse povo nos ultimos anos.

Toré Kiriri- Foto: Hildonice Batista

Portanto, a histéria do povo Kiriri esta aliada a histéria dos demais povos
indigenas. A agao colonizatéria que ocorreu por volta do final do século XVI, por
meio da missdo catequética jesuitica, incentivou o processo de glotocidio® da lingua
materna Kiriri — Kipea, bem como, no decurso tempo, o afastamento dos rituais da
tradicao Kiriri. O processo de ressignificagdo e reestruturacédo da tradicdo e cultura

Kiriri tém sido a luta constante desse povo nos ultimos anos.

** Glotocidio: Exterminio de linguas. Apenas os indigenas mais velhos sabem alguns vocabulos do
Kipea.
*® Glotocidio: Exterminio de linguas. Apenas os indigenas mais velhos sabem alguns vocabulos do
Kipea.
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Clélia Cortes (1996) descreve que a reconquista das terras Kiriri no estado da
Bahia, em Mirandela, teve seu inicio a partir do século XVI, quando os portugueses
invadiram essa regiéo.

Segundo, Jean Lacrevez (1999), no ano de 1557, milhares de povos
indigenas habitavam o litoral nordestino e economicamente realizavam escambo
com os viajantes europeus. Em 1583, por conta da grande seca e da fome, 4.000 a
5.000 indigenas, saem do sertdo e passam a viver no litoral nordestino. E em 1656
que os jesuitas italianos e portugueses adentram nos sertbes baianos e assentam
aldeias indigenas, na area denominada de “Caminho do Meio”, percurso de Salvador
a Paulo Afonso, nessa area estava a reserva de Saco dos Morcegos.

No ano de 1678, inumeras batalhas foram travadas entre os portugueses e os
indigenas Kiriri, cerca de 180 indigenas morreram em combate. Uma acao judicial
movida pelos jesuitas e capuchinhos impediu os portugueses de prenderem e
escravizarem as mulheres e os filhos dos indigenas Kiriri.

No ano de 1700, por meio de um alvara régio do rei de Portugal, é feita a
“‘doagao” de 12. 300 ha, em forma de octdgono, para o povo Kiriri.

Nesse periodo, com a expulsdo dos jesuitas que contribuiram para que os
Kiriri deixassem muitos de seus costumes, colonos e posseiros dao inicio a
ocupacao de terras do interior do Nordeste brasileiro, dentre estas estdo as terras
indigenas Kiriri. O processo de conflito entre ndo indigenas e os Kiriri se intensifica.

Os indigenas Kiriri travam inumeras batalhas com os posseiros e
descendentes de posseiros. No ano de 1995, com a morte do indio Adao durante a
guerra de ocupagao de Mirandela, ocorre a saida dos nao indigenas das terras Kiriri
por meio da intervencdo da Policia Federal e da Fundagdo Nacional do indio -
FUNAIL.

Nessa regiao, os indigenas Kiriri estdo divididos em dois grupos liderados por
caciques diferentes, os Kiriri Canta Galo, liderados pelo Cacique José Manuel e os
Kiriri de Mirandela, liderados pelo Cacique Lazaro Gonzaga, ha povos indigenas
Kiriri também no Muquém do Sao Francisco, proximos a Ibotirama no interior da
Bahia, liderados pela Cacique Maria Kiriri. O grupo em estudo é liderado pelo
Cacique Lazaro Manoel Gonzaga.

O principio de luta desse povo esta demarcado em quatro palavras, citadas
pelo Cacique Lazaro: “coragem, paciéncia, obediéncia e amor”. O amor a terra, que

os alimenta, a bravura e a coragem para a luta e o trabalho, a paciéncia para realizar
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suas agoes e a obediéncia aos costumes e valores, bem como para com o respeito
e a aceitagao da sabedoria e experiéncia dos indigenas mais velhos.
O Cacique Lazaro expressa bem a necessidade de coragem e paciéncia por

parte dos Kiriri nos versos abaixo:

Trés séculos de resisténcia se passou / de muita luta e suor. / O
povo Kiriri sofrendo que nem mocé. / Mas de 80 pra ca, / a coisa
ficou melhor./ Vivia passando fome, / sem ter nada pra comer, /
porque o posseiro nao deixava a gente sobreviver. / A penduria era
tdo grande, que s6 pensava em morrer. Porque pensava em morrer?
Saia da sua casa, deixava a familia la em cima daquela serra, vinha
pra feira, quando chegava aqui, trabalhava um dia, e no outro dia
quando ia receber o dinheiro, quem pagava, nao dava o dinheiro,
dava cachaga e vivia nessa situagdo. A exploragao foi muito grande.

Cacique Lazaro

A constituicdo identitaria e a histoérica do povo Kiriri perpassa ainda por uma
luta constante pela terra e pelo direito a vida na diferenca. Uma vez que, esse povo
continua a enfrentar problemas com grileiros, posseiros e fazendeiros que buscam
usurpar ilegalmente e por meio da violéncia direitos conquistados e garantidos pela
Constituigao de 1988 e pela LDB 9394/96.

E lamentavel e vergonhoso perceber que, mesmo ap6s os direitos dos povos
indigenas estarem assegurados pela Constituicdo do Brasil e pela LDB 9394/96
através de obrigagdes por parte da Unido e do Estado, a legislagdo nao esta sendo
cumprida no estado da Bahia e nos demais estados brasileiros. Estes povos
continuam sendo ameacados constantemente por pistoleiros, vivendo em situagao
de riscos, ameacas e mortes.

Mais do que nunca, cada brasileiro € convocado a rever os conceitos, 0s
discursos instaurados em bases etnocétricas e tidos como verdades absolutas, bem
como rever as categorias que dificultam a compreensdo da educagdo escolar no
Brasil, para que assim possa-se efetivamente desestabilizar as amarras e
obstaculos de base tedrico-epistemoldgica que denegam a caracteristica basica do
cotidiano escolar brasileiro: a diversidade étnico cultural.

Uma das agbes praxioldgicas realizadas pelos educadores indigenas Kiriri € a
presenga maci¢ca da oralidade no espacgo da sala de aula Kiriri, seja através de

cantos, do contar de historia da tradicdo oral, do ensinamento de vocabulos Kiriri etc.
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4.4 WARUA EICO (Espelho do descanso) — A Escola Kiriri e a cultura oral

Escola Kiriri — Foto: Hildonice Batista

A escola em estudo fica em Marcagao e tem 106 estudantes, a sala de aula
observada tem 34 alunos e estava sob responsabilidade do Diretor e Prof. Jose
Valdo dos Santos. E foi a partir do ensino de vocabulos Kiriri, da audicdo de musicas
indigenas cantadas pelas criangas que se percebeu a importancia da oralidade
nesse espaco.

Ao se adentrar no espacgo escolar Kiriri em Marcagao/Mirandela pode-se
perceber e observar as diferengas entre as aulas dos professores indigenas para as
aulas dos professores nao indigenas, bem como as inovagdes ocorridas nas aulas
dos professores Kiriri a partir da ressignificagao cultural. A escola Kiriri passou a
eleger a oralidade como um dos campos de aprendizagem e tenta construir uma
praxis pedagdgica que interage e dialoga com as praticas ritualisticas, com a vida
cotidiana de cada ser humano desta comunidade, bem como com o saber cultural
construido pela diversidade étnica tao presente entre os povos indigenas.

Essa diferenca apresenta-se justamente na questdo dos valores e da Cultura
Kiriri, principalmente no que diz respeito ao trabalho com a oralidade na sala de

aula. As aulas dos professores indigenas trazem consigo elementos de constituicao
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identitaria para o aprendiz Kiriri, tais como o canto Kiriri, os vocabulos Kiriri, a danca
indigena, ndo se centrando apenas nos aspectos normativos da lingua. Nesse
sentido, iremos analisar as transformagdes ocorridas na praxis pedagdgica dos
professores indigenas Kiriri.

Segundo a Professora Kiriri Ménica, a Escola Kiriri € assunto de toda a

comunidade, a responsabilidade € dividida:

A educacgao das criangas Kiriri € responsabilidade de todo mundo da
reserva, a gente sabe que temos que ensinar nossas historias que
sdo contadas pelos mais velhos, para que nossas criangas possam
conhecer a sua origem, o seu passado e ter orgulho de ser Kiriri.
(Professora Ménica)

A praxis pedagodgica dos professores Kiriri esta voltada para o aprendizado
mais amplo da linguagem e da lingua. A cultura Kiriri € o ponto de partida para uma
praxis pedagogica diferenciada, a escola abriga diferentes culturas por ser uma
instituicdo social. Os aprendizes sao constituidos por aspectos sdcio-historicos e
culturais distintos, transformando-se em agentes de aprendizagem mutua, a escola
ensina, mas também aprende, propiciando uma dialogia de saberes. Quando Maria
Iracema de Souza, a filha do Cacique Lazaro, entra na aula da professora Kiriri
Ménica para falar de sua agdo na Organizacdo N&ao-Governamental Aguia
Dourada®®, ela descreve n3o sé uma preocupagdo com os aspectos pedagdgicos,
mas também com a formagdo humana e politica das criancas Kiriri, através de
lendas e historias, através da cultura oral ela ensina a historia e os valores de seu
poOVO.

Quando o Pajé Zezao frequenta por trinta minutos as aulas da Escola para
ensinar vocabulos ou expressdes da lingua Kiriri para os jovens indigenas, ele
incentiva a formag&o cultural desses jovens a partir das raizes de seu povo. O
comentario do Pajé Zezdo revela a importancia dessas agdes na escola indigena

Kiriri:

A palavra Kiriri acho que é tudo para o povo Kiriri. O Deus Tupa
abengoa a nos e da nossa palavra de volta na escola. A escola
indigena para a crianga Kiriri agora é tudo, pois tem o professor

*6 Organizagdo ndo governamental Aguia Dourada
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indigena que sabe do dia-a-dia de nossas terras, e ensina a historia
de nosso povo. A escola agora ta ligada a nossa realidade. (Pajé
Zeza0)

Sao fendbmenos que estdo ocorrendo cotidianamente no espaco escolar Kiriri
e que interferem diretamente na vida e na continuagao da luta indigena.

A fala da professora Kiriri revela a importancia dessas agoes:

Quando eu estudei, a escola, né, era muito dificil, a gente ndo podia
falar, era muito dura, a gente tinha que ficar calado, ndo havia
aprendizado de nossa cultura. Hoje, as criangas aprendem com o
artesanato Kiriri, com o Pajé, com o mais velhos, a escola esta mais
aberta. (Professora Ménica Kiriri — Escola de Marcagéao)

A escola que foi vivenciada na formagdo da professora Kiriri demonstra a
necessidade de os indigenas terem direito legal de estudarem com professores
indigenas. Tal aspecto nao significa isolamento da cultura escolar nao india, mas
deve expressar a valoragdo das culturas indigenas, da heranga da lingua oral
indigena, das demais linguagens utilizadas pelos povos indigenas que nao estido
centradas apenas em uma escrita formal normativa oficial, conforme fica

evidenciado no relato do Professor José Kiriri:

A palavra Kiriri é forte, quando eu ensino a palavra sagrada, as
criancas ficam mais fortes, elas aprendem mais. As criangas e eu,
quando entra o Pajé, ficamos atentos ao que ele fala, a gente
aprende, né, a nossa historia, € muito bom. Isso faz com que as
criangas tenham gosto pela nossa cultura. Quando eu era crianga,
muitas vezes, a gente tinha medo de dizer que era Kiriri, hoje, isso
ndo acontece mais. (Professor indigena José — indio Kiriri)

Importante ressaltar, que embora a lingua seja um delimitador identitario,
caracteristico da nogao de pertencimento e definicdo de nacao, faz-se necessario
ampliar o debate sobre linguagem, lingua enquanto produto de agdes politicas que
implicam em direitos e escolhas de reestruturagdes e ressignificagbes de espacos

culturais e sociais dos diferentes grupos humanos que compdem o estado brasileiro.
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Benveniste (1991) relata que a linguagem passa a ser um dos elementos
preponderantes na constituicdo da subjetividade humana. Essa construcdo de
subjetividade deve ser compreendida como um constante processo de interagéo
social e histoérica entre geragées (NEGRI, HARDT, 2001, p. 212-213). A descricédo da
india Maria Kiriri, coordenadora pedagodgica, revela a importancia da lingua e das

demais modalidades de linguagem para a constituicdo de um povo:

(...) Entdo esse foi o momento que a gente encontrou para trazer
esses conhecimentos pra criangas, pra que elas vao divulgando o
trabalho da linguagem Kiriri, da histéria do povo, da nossa cultura(...).
Estou como consultora pedagodgica e a gente estd fazendo este
trabalho nas escolas. (Maria Iracema Kiriri )

Para Benveniste (1991) a sociedade é condicdo de linguagem, e esta
linguagem busca atuar como campo de comunicagao entre homens. Donde se pode
concluir que a linguagem tem uma fungdo fundamental de mediagcdo entre as
significagcdes e interacbes que o sujeito constroi no e do mundo. Todavia, sua
utilizagcdo n&o se restringe apenas a perspectiva de comunicar, mas, muitas vezes,
exerce também a forca de um instrumento de dominagdo, de manipulagdo, de
segregacao, de controle, de discriminagdo, de preconceito entre os diferentes
grupos humanos (BAGNO, 2003). Os valores sociais circulam por meio da
linguagem e o primeiro gesto linguageiro ocorre na oralidade, estendendo-se para
outros sistemas simbdlicos para além da atividade verbal.

Este pensamento dialoga com as palavras de Marcuschi ( 2003, p. 35): "A
lingua, seja na sua modalidade falada ou escrita, reflete, em boa medida, a
organizagao da sociedade. Isso porque a propria lingua mantém complexas relagdes
com as representacdes e as formagdes sociais."

Para asseverar tal questado, citar-se-a o pensamento do Cacique Lazaro

Gonzaga:

A palavra Kiriri deve virar livro Kiriri na escola, a lingua Kiriri vive em
nosso coragao e pode estar na escola, ensinando a sabedoria india
para as criangas Kiriri. N6s Kiriri temos nossa raiz, temos nossa
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memoaria. O povo do Brasil pode saber da histéria Kiriri através de
nossa fala.”” (Cacique Lazaro)

Bilber (1988, p.8) defende a idéia de que a partir da perspectiva histérica e do
desenvolvimento do homem, a fala € o status primario da aprendizagem humana,
pois a crianga, culturalmente, na maioria dos casos, aprende a falar antes de
escrever. A oralidade € um importante exercicio de reflexdo e entendimento do
mundo, € o primeiro gesto de expressao das idéias e concepgdes que se tem sobre
um determinado assunto. Dessa forma, podemos dizer que ela € um dos estagios da
compreensao. O depoimento do Pajé Zezao revela bem a importancia da lingua oral

na sala de aula:

As criangas Kiriri hoje tém duas Educacdo na escola Kiriri, a
educacao da escola e a educacao Kiriri. Na educagao da escola a
crianga Kiriri aprende outros tipos de linguagem, como a portuguesa,
que ajuda o indio a entender mais a cultura Kiriri e na educagao Kiriri
a crianga vai aprendendo os nossos direitos, a nossa cultura, o saber
dos mais velhos, a nossa histéria. (Professor José Kiriri)

A oralidade pode ser compreendida como uma pratica interativa com a
finalidade de viabilizar a comunicagdo, perpetuar e modificar valores, construir
conhecimentos, expressar sentimentos, transmitir principios culturais, crencas,
ideologias, hipoteses entre outros. Esta pode se apresentar sob variadas formas ou
géneros textuais baseados na realidade sonora, e compreende desde uma
realizacdo mais informal aos mais variados contextos de uso da lingua.

E a partir da histéria da Grécia Antiga que se pode perceber toda forga da
oralidade na transmissao e construgdo do conhecimento uma vez que até 620 a. C a
escrita ndo era tida ainda como modalidade linguistica dominante. A pedagogia
sofista tinha como escopo central ensinar a oratdria ao maior contingente de homens
possivel, portanto a lingua oral era um instrumento vital de argumentacéo e de troca

de saberes para o mundo grego (LLANOS, 1971).

37 Nessa entrevista realizada em viagem com a ACC EDC 463 - Meméria cultural e iconografica Kiriri,
coordenada pelo Prof. Menandro Ramos, o Cacique Lazaro solicitou que fizéssemos uma cartilha de
vocabulos Kiriri para que esta fosse posteriormente entregue na Escola Kiriri. Foi realizada por esta
pesquisadora a selegdo de 300 vocabulos que ja se encontram em poder da ACC para edigéo.
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Estando presente em todas as culturas, a comunicacao oral, segundo Chaui
(1996), estava inserida para os gregos no conceito de logos (em grego Aéyog,
palavra) que se baseava em trés fundamentos: fala (palavra), pensamento (idéia) e
realidade (ser). Logos significava a palavra proxima do discurso, do conhecimento,
da episteme. Esta concepcado remete a se pensar nas sociedades agrafas, que
identificam seu saber através da transmissao oral e mitica, aproximando-se da
concepgao grega de linguagem.

Llanos (1971) relata que € no mundo grego, a partir do nascimento Filosofia,
que a palavra escrita adquire um valor sociolinglistico superior a lingua oral.
Surgindo a transferéncia destes valores para a ambiéncia escolar, surgindo o
chamado dominio da escrita, ocasionando uma espécie de ditadura da escrita, que
pode ser melhor compreendida por meio dessa nova idade metal do povo grego a
partir da valoragéo da escrita, pois para estes a escrita guardava em seu poder a
palavra oral e o mundo descrito para além daquele que o pronunciava. Tal aspecto,
com o passar do tempo, fez com que a escrita, cada vez mais, adquirisse um maior
valor sociolinguistico que a lingua oral.

Embora a fala (manifestacédo da pratica oral) tenha posi¢cao privilegiada no
que tange a questao historica e cronoldgica, o uso da escrita "quando arraigados
numa dada sociedade, impdéem-se com uma violéncia inusitada e de valor social até
superior a oralidade" (MARCUSCHI, 2003, p. 17).

Os relatos de Llanos (1971) e Marcuschi (2003) podem ser evidenciados na
vivéncia cotidiana do espago escolar, pois € neste espagco que a cultura da escrita
impera, impondo-se como modalidade da linguagem dominante e de maior prestigio

social.

4.4.1 MARA (motim) - Da pratica & praxis: a importancia da oralidade no educar
indigena Kiriri

No campo dos programas de Educagdo Indigena®®, o modelo escolar
curricular privilegia a escrita em detrimento a oralidade, pois trata-se de projetos

politicos desenvolvidos por agéncias nao compromissadas com a questao indigena

¥ Por Educacdo Indigena deve-se compreender o desenvolvimento de um Projeto macro, Unico,
geral, homogeinizador e ndo reconhecedor da diversidade de sociedades indigenas e das diferentes
praticas educativas de cada comunidade indigena em solo brasileiro.
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e que se pautam ainda em uma ideologia de indianidade genérica e fundada no
pitoresco, buscando domesticar os inumeros eventos diferenciadores do modo de
vida indigena (SILVA,1994).

Tais programas de Educacéo Indigena tém-se baseado no escritismo descrito
por Harris (1980), pois ndo se preocupam em inserir a oralidade como um dos
elementos primordiais da cultura indigena, privilegiando a escrita, tratando a
oralidade como um caso de analfabetismo e de retrocesso. Esse aspecto da
educacdo indigena brasileira representa um dos graves problemas para a
preservacao da cultura oral do povo Kiriri.

A defesa pela valoracdo da oralidade na praxis pedagodgica escolar ja
representa uma forte preocupacdo académica entre linguistas, psicélogos,
sociélogos, educadores e antropdlogos. Embora ainda escassas, as pesquisas
sobre oralidade na pratica docente ja vém sendo realizada, principalmente, através
dos estudos do Projeto da Gramatica do Portugués Falado no Brasil, coordenado
por Ataliba Teixeira de Castilho e dos Estudos da Norma Urbana Culta do Brasil —
Projeto NURC. (FAVERO, ANDRADE, AQUINO, 2005, p. 13).

O estudo das praticas orais no espago escolar deve ser ressignificado como
elemento propulsor da aquisicdo da lingua escrita, uma vez que a lingua oral pode
ser estudada quanto a variedade de usos da fala, quanto a adequacéao as diferentes
situagdes de comunicabilidade, quanto aos elementos pragmaticos, bem como
considerando sua correlagdo com a escrita, em que estas ndo mais devem ser vistas
como fenbmenos isolados, mas sim como fendémenos linglisticos que podem
dialogar entre si.

Segundo Favero, Andrade, Aquino (2005), a produgdo de um texto oral
equivale a uma atividade social que necessita de uma jungao de esforgos de pelo
menos dois falantes que tenham algum objetivo em comum, numa atividade de
comunicagéo dialogica.

No que se refere a comunidade Kiriri, a oralidade na praxis pedagdgica
significa ndo somente a questdo de uma lingua de um povo, mas significa a ligagéao
entre presente e passado, a conexao direta com a sua cotidianidade, com a
construgcao de suas narrativas, remetendo as experiéncias com a natureza, com a
poética da vida, com o canto do Toré que ressignifica a luta pela terra, pela

existéncia, pelo marco da construgdo da subjetividade indigena. Significa o
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reconhecimento do saber dos mais velhos (memdria oral), da histéria da luta Kiriri,
dos estudos de suas ervas medicinais, da luta por sua crenga e rituais sagrados.
Portanto, a oralidade na praxis pedagodgica Kiriri, significa como Bakthin
(2002), em sua perspectiva dialégica, nos afirmara, uma tribuna na qual falar é fazer-
se ver, fazer-se existir, fazer-se respeitar, fazer-se tornar possivel, fazer-se capaz de
fazer, mas principalmente fazer-se ser. A linguagem oral ndo sera apenas um
espelho do real, mas uma agente produtora deste. Travando uma batalha simbdlica
em que se disputa um lugar privilegiado e reconhecido na produgdo do real, isto &,
dos apregos sociais existentes e legitimadores. Ter sua lingua oral reconhecida
representa a reafirmacado da tradicdo Kiriri, o reconhecimento étnico e de suas
"identidades culturais". Ou seja, ter em mente que "identidades culturais" seriam os
diferentes modos de interagao desta comunidade no decurso do tempo e da histéria,

conforme palavras de Stuart Hall (2000, p. 13):

Se sentimos que temos uma identidade unificada desde o
nascimento até a morte € apenas porque construimos uma cémoda
estoria sobre nds mesmos ou uma confortadora ‘narrativa do eu’. (...)
Somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar — ao menos temporariamente.

A oralidade para a tribo Kiriri representa um gesto de aprendizagem, uma vez
que esta relata uma experiéncia viva, uma producao textual coletiva, em que a fala
de um sujeito revela a interagdo com o outro, com as outras vozes, num dialogo
incessante sobre a experiéncia de vida no processo de construgdo da subjetividade
deste grupo humano.

Neste dialogo propiciado pela oralidade ndo ha mais sujeito e objeto, mas ha
uma correlagdo entre sujeitos, uma correspondéncia indissociavel entre os mesmos,
numa incorporacdo de diferentes niveis de realidade, numa atitude em que
pensamento e acgao entrelagam-se, constituindo-se numa teia de sentidos que
transitam entre os valores soécio-culturais e a forma de comunicagao deste povo,
num ato de existéncia que demarca a posi¢ao do ser no mundo.

A exemplo do Toré, que foi reiniciado na década de 1970, a transformacéao da
pratica pedagogica da tribo Kiriri € evidente, o aprendizado da tradicédo oral,

principalmente dos vocabulos Kiriri no espago da sala de aula, ndo esta mais restrito
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apenas a fala dos lideres, mas perpassa toda uma revisdo de valores e
envolvimento dos demais integrantes da comunidade, principalmente, a participagao
das criangas indigenas que descobrem nesta "nova escola" um caminho de
reencontro com suas raizes histéricas e marcas culturais.

A pratica e a praxis pedagogica se fundem na vivéncia da aprendizagem oral
Kiriri. O aprendizado dessa comunidade se aproxima da regido fronteirica entre a
cultura escolar ocidental e as tradigdes indigenas. Pois estes também utilizam o
radio, a TV, os celulares, a Internet, a escrita e o aprendizado da lingua portuguesa,
mas buscam refazer sua historia através das narrativas, do canto e dos mitos
apresentados pelos mais velhos (Cacique, Conselheiro, Pajé, Professores...), pelas
grandes reunides e debates constantes sobre a sobrevivéncia da tribo, pelas
cantigas entoadas nos encontros ritualisticos, significando a reconstituicdo de um
territorio linguajeiro dizimado por um processo de glotocidio (exterminio/assassinato
de uma lingua) e genocidio secular.

E sempre importante enfatizar que Estado brasileiro sempre adotou uma
politica linguistica reducionista no que se refere, principalmente, as linguas
indigenas, pois o contato linguistico entre indigenas e nao indigenas no processo
historico do Brasil, sob o olhar da sociolinguistica, sempre buscou manter uma
lingua socialmente dominante frente as linguas autéctones, mas tal aspecto também
pode ser evidenciado nas linguas al6tocnes, fortalecendo, muitas vezes de forma
cruel, a substituicdo ou deslocamento linguistico na forma de assimilagdo dum grupo
linguistico sobre o outro.

Aryon Dall'lgna Rodrigues (1993, p. 23) relata que as politicas linguisticas
coibitivas e homogeinizadoras realizadas no decurso histérico brasileiro apresentam
resultados impressionantes: das 1078 linguas autoéctones faladas no territdrio
nacional durante o inicio da colonizagdo portuguesa restam apenas 170 linguas
indigenas na atualidade, bem como na segunda metade do século XX, no Brasil, 67
linguas indigenas desapareceram.

Esses estudos demonstram que a luta iniciada pela linguagem oral para tentar
reconstituir e ressignificar a cultura indigena Kiriri, representa gestos de inspiragao
para a vida, significando que os Kiriri passam a ser senhores das suas mudangas,
seres humanos que buscam cuidar de uma trajetéria milenar que ainda insiste,

resiste e existe no territdrio brasileiro.



100

4.5 SA (nascer) - Da denegacao cultural as atitudes pontuais educacionais

“O povo Kiriri muito sofreu, derramou suor, sangue, passaram frio, e sol,
tiveram medo, coragem, raiva e alegria, mas quando Deus tarda ja vem no
caminho.”

Cacique Lazaro Kiriri, 2002

A sala de aula ndo deve ser transformada numa cela de aula.

Antbnio Saja

A partir da percepgao fenomenoldgica, fendmenos singulares e pontuais
estdo ocorrendo na praxis pedagdgica Kiriri que sdo denominados nessa pesquisa
de “atitudes pontuais educacionais”. Por atitudes pontuais educacionais deve-se
demarcar agdes, atitudes realizadas no espago da sala de aula, praxis pedagogica
de educadores indigenas Kiriri que visa a construgdo de valores, a valoragdo da
lingua materna, o uso da oralidade, a formagdo humana para além dos aspectos
conceituais, numa acgao transdisciplinar, rechagcando todo e qualquer preconceito,
discriminagao ou denegagao cultural/aculturagéo.

A denegacgdo cultural sofrida pelos povos indigenas no Brasil é evidente,
principalmente através dos registros de Novaes (1993) que relaciona inumeros
estudos que descreviam a populagdo indigena a partir de um processo de
aculturagdo que tinha algumas caracterizagdes comuns, entre elas, a énfase na
abordagem socioldgica, na qual eram demarcados aspectos do processo social em
torno de marcos denominados de sociedades minoritarias (modificagdo na
distribuicdo de trabalho por caracteristicas sexuais (género), epidemias,
depopulagédo, padrdes de relacionamento conjugais distintos do marco cristéo...).
Esse autor elenca, concomitante a estas caracteristicas, a questdo da crenca na
dissolugéo cultural e a compreensado de cultura como algo definido e acabado. A
cultura, portanto, nessa viséo deveria ser interpretada como um conjunto de tragos
que poderiam ser perdidos. Novaes (1993) enfatiza também a questao do contanto,
pois muitas das modificagdes sociais das populagdes indigenas eram atribuidas
apenas a questao do contato com povos da zona rural, perdendo-se o inventario e o
legado cultural dessas populagoes.

Essa desintegracao cultural revela uma denegacao dos diferentes modos de
vida dos povos indigenas, uma vez que, a cultura deve ser compreendida, nessa

abordagem, como modo de vida. E cada comunidade indigena possui o seu.
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Torna-se de suma importancia, analisar e buscar a origem etimoldgica dessa
palavra denegar, a partir dos estudos de Luis Cezar Ramos Pereira (2000), que
revela que a origem dessa terminologia remonta a ldade Média, por volta do século
XIll. Denegar tem sua origem no latim por meio das expressdes dénégére, de
négére. Segundo Pereira (2000), esse termo passa a ser empregado com mais
freqUéncia a partir do surgimento das Cartas de Represalias que eram documentos
ourtorgados pelos Senhores Feudais aos seus suditos para que em meio ao uso da
forca e, muitas vezes, da violéncia, tomassem o0s bens estrangeiros, em carater
indenizatério nos periodos de violagao de direitos de guerra. Portanto, os soberanos
realizavam “justica” por meio de suas proprias maos € interesses. Isso significava
que uma nacgao ao se perceber lesada por outra, deveria buscar formas pacificas de
indenizagao, todavia se isso ndo ocorresse, havendo uma denegagao por parte da
nacdo causadora da lesdo, a nacdo lesada poderia fazer uso do Direito de
Represalia.

Semanticamente, o conceito denegar abarca alguns sentidos, dentre eles,
estdo: ndo conceder, indeferir, renegar, recusar, servir de obstaculo a, recusar a
veracidade de, dentre outros. Para Pereira (2000, p. 34), o sentido denegar esta
para além de negar simplesmente, de informar que algo nao é verdadeiro. Siignifica
recusar o direito legal do outro, significa impedir o curso de existéncia legal de
outrem. Portanto, a denegacado secular dos valores e culturas indigenas no Brasil
fere diretamente a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 10 de dezembro
de 1948, que em seu artigo 1° defende o principio de que “Todos os homens
nascem livres e iguais em dignidade e em direitos. Dotados de raz&o e consciéncia
devem agir uns para com os outros em espirito de fraternidade.” E em seu artigo 2°
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preconiza que: Toda pessoa tem capacidade para gozar os direitos e as
liberdades estabelecidos nesta Declaragcao, sem distingdo de qualquer espécie, seja
de raga, cor, sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem
nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condigdo”. A denegagao
secular dos valores e da cultura indigena doi no cerne da formagao da populagéo
desse pais, entristece e envergonha a cada brasileiro, revelando a contradigao
existente entre a realidade de vida humana no mundo e a revelagao das atrocidades
e das desumanidades para com os diferentes grupos humanos n&o pertencentes ao
l6cus de valores eurocétricos de reconhecimento. Esses diferentes grupos humanos

sao vilipendiados, depreciados, menosprezados, desonrados em suas virtudes,
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aviltados em seus direitos, sendo, portanto, cerceados de viverem seus movimentos
ontolégicos em plenitude.

O processo de denegacéo cultural dos povos indigenas no Brasil, ao longo do
tempo, ameacga de forma infame a integridade e a vida das etnias indigenas, bem
como, seus valores, saberes, organizacao politico e social. Uma das consequéncias
diretas foi o genocidio em massa dessa populagao, por conta do aprisionamento, da
escravidao, de epidemias, do abandono e da pobreza.

A denegacéo sociocultural sofrida pela populagao indigena desde o processo
de colonizagdo no Brasil até o presente momento, segundo Coloma (2001), tem
provocado um sofrimento coletivo e individual por parte da populagdo indigena,
aspectos que representam fatores importantes para o desequilibrio individual e
social das comunidades indigenas. Os processos de discriminagdo, de
estigmatizagdo de seus direitos basicos e de Vvioléncias constantes
provocaram/provocam dor e sofrimento psicorporal.

O prof. Aryon D. Rodrigues (1993) revela que no inicio do século XVI,
existiam aproximadamente 5 milhées de indigenas. No ano de 1995, a FUNAI
apresentou indicadores de que a populagéo indigena em todo o Brasil atingia o
indice de 325. 652 indigenas, apresentando indices de crescimento. No ano de
2000, a FUNASA — Fundacao Nacional de Saude traz dados de que a populagao
indigena brasileira perfazia um total de 370.000 individuos, incluindo-se ai os 55
grupos isolados. O CIMI — Conselho Indigenista Missionario, em 2005, revelou que
existem 215 sociedades indigenas que vivem em aldeias, totalizando
aproximadamente 345.000 indigenas, mas havia indicadores de que além desse
indice, cerca de 100.000 a 190.000 indigenas viviam fora de reservas.

Portanto, continuam a atingir os povos indigenas varias doengas, bem como
vivem sob ameacas e exposi¢des de violéncia. Conforme enfatiza Langdon (2001),
em consequéncia dessa denegacdo, sao recorrentes na populagdo indigena,
incluido-se a populagdo Kiriri, casos de transtornos mentais, de suicidios, de
violéncia interpessoal e crescimento de taxas de alcoolismo.

Coimbra e colaboradores (2003) apds realizarem pesquisas com os Kaingang
no Parana, apresentam o seguintes resultados: de uma populagdo de 1300
indigenas, dentre os quais 672 foram entrevistados, 29,9% da populagdo em
situacado de risco para dependéncia faziam uso de bebidas alcodlicas, e o mais

alarmante que em relagdo ao género 12% eram mulheres e 40,1% eram homens.
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Esses indices, segundo os autores, sdo maiores do que entre as populagdes nao
indigenas.

Esses pesquisadores alertam que ha ocorréncias entre as etnias indigenas
brasileiras, de forma crescente, de casos de doencgas sociais e de doencgas crbnicas
como: obesidade, hipertensdo arterial, alcoolismo, diabetes mellitus, neoplasias,
cirrose, depressao, doengas do coragao, gastrites, ulceras, estresse, bem como
causa de morte por fatores externos brigas, suicidios, quedas, acidentes,
atropelamentos, assassinatos, dentre outros.

Diante desse quadro, cabem algumas indagagdes: seria a cultura calcada nos
valores eurocéntricos e neoliberais uma cultura de (re)humanizagcdo? Seria a
educacédo ocidental o unico modelo civilizado e mais desenvolvido, capaz de
preservar as diferentes vidas humanas? Que acdes/atitudes humanas na atualidade
sao tomadas diante das dores dos denegados de seus direitos humanos em todas
as perspectivas?

A escola ocidental e sua cultura encastelada denegam o direito de se
constituirem escolas com processos de aprendizagem diferenciados, com valores e
aspectos culturais e perceptivos diferentes calcados, até mesmo no que diz respeito
as atitudes ou melhor agdes praticas, essa escola ndo quer assumir que denega a
diferencga, e entdo gera-se um discurso de inclusdo escolar. Aplica-se uma tolerancia
com as diferengas que chega a ser indiferenga, implanta-se o discurso dissimulado
de que se deve respeitar a outra cultura na diferenca, mas fica implicita e
subentendida em suas praticas cotidianas, a seguinte ressalva: desde que esta
diferenca permaneca isolada, afastada dos canones da alta cultura, ou pior, que esta
se torne submissa a ‘alta cultura’, reconhecendo seu lugar folclérico no processo de
construcado identitaria na ambiéncia escolar. Instaura-se de forma evidente um
processo de preconceito étnico e de denegacgao cultural.

N&o se pode deixar de reconhecer que muitos avangos ja foram conquistados pelas
comunidades indigenas no que diz respeito ao processo de escolarizagédo
diferenciada, mas essas conquistas ainda sado ténues diante das necessidades
prementes dessa populagdo. Essas conquistas sociais podem ser evidenciadas
através dos dados do Censo Escolar do ano de 2006, fornecidos pelo INEP -
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa evidencia que nos ultimos quatro anos

houve o crescimento de 47% no que diz respeito a oferta de escolas indigenas.



104

Esse instituto informa que no ano de 2002, em 24 estados da Federacao,
apenas 117.171 estudantes freqlientavam escolas indigenas de Educagao Basica,
em 2006 esse numero passou para 172.256 aprendizes.

No periodo de 2002 a 2006, foram construidas e entraram em funcionamento
709 escolas indigenas, que, se estiverem cadastradas, recebem investimentos do
FUNDEF - Fundo de Manutencédo e Desenvolvimento do Ensino Fundamental e de
Valorizacdo do Magistério e do FUNDEB - Fundo da Educagé&o Basica, bem como a
partir do ano de 2007, essas escolas passaram a receber investimentos do FNDE —
Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacao.

Essas conquistas sao reflexos de muita luta e organizagao politica e social de
todas as comunidades indigenas, no caso dos Kiriri, Cortés (1996, p. 87) informa

que:

No interior da Iuta por escola e formagcdo de seus proprios
professores é que, de 1980 a 1983, deu-se o projeto de educagao
escolar Kiriri, desenvolvido com base nas idéias de Paulo Freire,
Celestin Freinet e outros estudos sobre educagao popular e escola
comunitaria. Esse projeto tinha por objetivo buscar uma pratica
educativa através de um processo interativo entre o saber cotidiano
dos Kiriri — oriundo de seus processos coletivos de producido — e a
escola de origem ocidental.

Portanto, s6 a partir da década de 1980, é que o processo escolar
diferenciado comecga a ser conquistado pelos indigenas Kiriri. Os Kiriri comegam a
lutar pela atuagcdo de educadores indigenas em suas escolas. Mas, mesmo apos
essa conquista, as condi¢des de trabalho sao precarias.

Todavia, apesar dos dados fornecidos pelo INEP, s6 ano de 2004, mais
precisamente através do Parecer CEE n° 286, de 19 de outubro, € que o Conselho
Estadual de Educagédo, sob forte pressdao dos movimentos indigenas, reconhece a
Educacdo Escolar Indigena como integrante da estrutura da Educacdo Basica do
Sistema Estadual.

Segundo dados apresentados, em 2006, pela Secretaria de Educagao do
Estado da Bahia — SEC-BA, o estado registra 6.127 estudantes matriculados em
escolas municipais e estaduais. O Quadro sobre o censo escolar indigena na Bahia

permite uma visdo mais detalhada dessa realidade.
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Apesar de muitas conquistas no estado da Bahia, que diferenciam as escolas
indigenas, no que diz respeito, aos aspectos politico-administrativos e pedagodgicos
das escolas nao indias, prevalecem ainda a forte resisténcia por parte de politicas
publicas no que diz respeito a questdo dos processos identitarios indigenas, da
autonomia de seus curriculos, principalmente, no que tange as questbes culturais
dessas comunidades.

QUADRO SINTESE
CENSO ESCOLAR INDIGENA NA BAHIA- 2006

Direc Municipios | Aldeias | Povos | Escolas :\Inlssilg;g:;o Estadual Alunos | Professores
1 20 99 12 57 50 07 6.127 308
DIREC Municipios ESCOLAS ETNIA / POVOS
1 B - Salvador |Lauro de Freitas 01 Fulnid e Kariri Xoco
Gldria 06 Kantaruré / Pankararé/
10 — Paulo Xucuru Kariri
Afonso Rodelas 01 Tuxa
Abaré 04 Tumbalala
11 — Ribeira do |Banzaé 12 Kiriri
Pombal
12- Serrinha Euclides da Cunha |03 Kaimbé
15 — Juazeiro |Curaca 02 Tumbalala
Ibotirama 01 Tuxa
22 — Ibotirama |Muquém do Sdo |01 Kiriri/Barra
Francisco
05 —-Valenga |Camamu 01 Patax6 ha ha hae
06 — lIhéus llhéus/Olivenga 01 Tupinamba
Camaca 01 Pataxd ha ha hae
07 — Itabuna Pa.u Brasil . 01 Pataxé ha ha hae
Itaju do Colbnia 01 Patax6 hahahae
Buerarema 01 Tupinamba
Belmonte 01 Tupinamba
08 — Eunapolis |ltamaraju 01 Pataxé
Santa Cruz 02 Pataxoé
Cabralia
Porto Seguro 13 Pataxé
09- Teixeira de |Prado 03 Pataxo
Freitas
11 20 57 13

Fonte: SEC- BA, 2006.

Os investimentos em material didatico diferenciado, em capacitacdo e
formagao continuada de professores indigenas no estado ainda s&o muito pequenos

diante da demanda social.
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Em 1988, através de um projeto de formacdo continuada de professores
indigenas implementado no Estado da Bahia via UFBA, MEC, FUNAI, em parceria
com SEC-BA, langou-se a proposta do PFMI - Programa de Formacgdo para o
Magistério Indigena da Bahia que pauta-se em uma formacdo de professores
indigenas que atenda aos principios interculturais das comunidades indigenas, aos
dispositivos legais da Constituicdo Brasileira de 1988, aos dispositivos legais da LDB
9394/96, ao Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas -
RCNEI/MEC, bem como dialogue com os estudos realizados no campo pedagdgico,
no campo sociolégico e antropolégico. O PFMI foi aceito e aprovado pelo CEE por
meio do parecer n° 002/2003, sendo publicado no Diario Oficial do Estado da Bahia
em 26/01/03.

Através do PFMI, a UNEB — Universidade Estadual da Bahia, por meio de um
programa de atividades proposto em Convénio com a SEC-BA, sob n°® 212/2003,
através da PROEX - Pro-Reitoria de Extensao e do PPG-UNEB - Programa de Pos-
Graduacao da UNEB, com investimentos do MEC/FNDE e da SEC/SUDEB, realizou
o Projeto Produgdo de Material Didatico Diferenciado para as Escolas Indigenas,
publicando dois livros: “Leituras Pataxd: Raizes e Vivéncias do Povo Pataxdé nas
Escolas”, “Vida e cultura do povo Tuxa de Ibotirama” e “ Nosso Povo: Leituras Kiriri -
Educacao Diferenciada na Visdo do Povo Kiriri”. Esses livros, com uma tiragem de 4
mil exemplares, foram distribuidos para os estudantes do Ensino Fundamental
dessas etnias.

Essas linhas de fuga conquistadas através de muita luta, buscam ir de
encontro a todo o processo de denegacgao escolar e desumanizagéo vivenciado ao
longo de séculos no Brasil pelas comunidades indigenas.

Mészaros (2005, p.15-35) defende os principios de um educar estético que
tenha a possibilidade de defrontar essa desumanizacdo imposta por uma cultura
escolar que se preocupa em fornecer os conhecimentos necessarios € a mao de
obra necessaria a maquinaria do processo produtivo, gerando e transmitindo um
quadro de valores que legitima os interesses dominantes. A escola, portanto, torna-
se pecga capital e crucial no processo de acumulagdo de bens para poucos e na
reprodugdo injustica de sistemas de classes, de isolamento de grupos, de

segregacao étnica-cultural, enfim de denegacgao de vidas.
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A escola, na atualidade, esta repleta, invadida por uma gama de
informacdes® que ndo conseguem se transformar em conhecimento, por conta de
uma incapacidade quase que insuperavel de esta interpretar e compreender os

fendbmenos, conforme destaca Mészaros:

Vivemos o que alguns chamam de “novo analfabetismo” — porque é
capaz de explicar, mas nado entender - tipico dos discursos
econdmicos (...) A diferenga entre explicar e entender pode dar conta
da diferenga entre acumulacao de conhecimentos e compreensao do
mundo. Explicar €& reproduzir o discurso midiatico, entender é
desalienar-se, € decifrar, antes de tudo, o mistério da mercadoria, € ir
para além do capital. (MESZAROS, p. 18)

Mészaros (2005, p. 59) clama que os espagos escolares, ndo tenham um
unico modelo, mas diferentes modos de vida, pois para esse pesquisador
questionador da cultura escolar, os processos educativos devem fomentar a “contra-
interiorizacdo, a contraconsciéncia”, porque nao se pode permitir mais que a escola
e sua cultura escolar secular continuem exercendo “suas funcdes metabdlicas de
ampla reproducao” de estruturas ndo condizentes com os diversos grupos humanos.

Para compreender esse processo hediondo de denegagdo de grupos
humanos, torna-se imprescindivel beber na fonte do dialogo da filosofia oriental, a
partir da obra “A arte da felicidade”, de autoria de Howard C. Cutler e Dalai-Lama,
que evidencia que a destrutividade do outro inicia-se quando o ser humano nao
reconhece a sua proépria integridade, quando n&do tem consciéncia de si, da ética
humana e do principio da vida.

As atitudes pontuais educacionais ocorridas na praxis pedagogica Kiriri
revelam a formagao veemente de culturas de contrastes, ou seja, culturas que vao
de encontro ao status quo homogeinizante. Denotam a luta pela vida, revelam a
(re)construgdo de processos culturais cuja situagdo de contato ndo significa a
destruicdo de valores, a destruicdo de modos diferenciados de vida, mas a

(re)estruturacdo de novos estilos de vida, compreendendo cultura como algo

% Interpreta-se informagao como um conjunto de dados isolados que se apresentam por meio apenas
da difusdo de noticias junto as pessoas, mas que ndo sio partilhadas, dialogadas, discutidas e,
principalmente, pensadas com essas pessoas, para que assim essas informagbes possam se
transformar em conhecimento, em atitude perceptiva e estética de estar-no-mundo-com.
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dinamico e adaptativo (NOVAES, 1993). Pois os indigenas, contra tudo e contra
todas as teorias, resistem, existem e crescem em favor da vida na e pela diferenca!

Quando um professor indigena Kiriri renova sua praxis pedagogica a partir de
suas matrizes culturais, ele ndo esta buscando um processo homogeinizante, mas
abre a perspectiva dialégica de producédo de saberes no espago escolar, propiciando
a escola formal a possibilidade de ressignificagdo de sua praxis educativa, visando
religar o conhecimento com a vida.

As atitudes pontuais educacionais realizadas pelos educadores Kiriri
permitem a tomada de consciéncia da necessidade incondicional da unido entre a
epistemologia e a ontologia, entre 0 homem e a natureza, da necessidade de as
comunidades indigenas pensarem e elaborarem seu curriculo a partir da valoragéo
de sua cultura, de sua lingua e tradicdo, bem como pode abrir um didlogo com as
escolas ndo indias a fim de possibilitar um curriculo mais proximo da comunidade,
que tenha significado para educadores e educandos, um curriculo solidario com a
variagdes regionais e culturais de nosso pais.

A capacidade de compreensao das dinamicas culturais e sociais demanda na
atualidade novas formas de pensar a diferenga para que se amplie a percepgao
sobre as tradi¢gdes e inovagdes da cultura indigena, as atitudes pontuais educaionais
viabilizam esse espaco de producdo de saber. Pensar sobre transdisciplinaridade,
suas bases filoséficas e suas diferentes vozes, auxilia a compreensao dos diferentes
modos de vida. Defende-se, portanto, duas formas de conhecimentos: a
transdisciplinaridade e a atitude critica para o desenvolvimento de praxis
pedagogicas contextualizadas, préximas dos anseios dos individuos envolvidos no
processo educativo, possibilitando que ocorram mudancgas na praxis epistémica, nao
percebendo a cultura indigena como objeto estanque e isolado dos fenémenos
sécio-culturais e econdmicos de todo o pais, mas como culturas formadoras do
Estado Brasileiro e de suas matrizes culturais. Desse modo, almeja-se ir além da
proposicao de que as sociedades sao estaticas e imutaveis.

Os Kiriri possuem uma pratica propria de transmissio de saberes, ha na tribo
uma nogao diferenciada do que venha a ser o aprendizado e a produgao de
conhecimento, bem como estes apresentam uma formulagao singular de cultura que
esta arraigada aos seus valores e historicidade.

A praxis pedagogica com as criangas indigenas permite um aprendizado livre

das amarras do modelo da Escola Unica, e englobam as varias habilidades do ser
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humano, principalmente, ver (observacdo constante e silenciosa) e ouvir
(compreender, prestar atencdo para refletir)®*. Qualquer evento pode significar um
momento de aprendizagem (grafismo, dancga, aprendizado de pequenos vocabulos
da lingua materna, pesca, trabalho com a terra, caminhada na mata...), néo
havendo, portanto a pré-determinacdo de contextos. O aprendizado cognitivo das
criancas parece que funciona em rede, ndo havendo a fragmetacdo do saber.
Quando ha uma situacdo mais formal, esta se apresenta por conta de valores de
tradicdo cultural (ouvir o mais velhos, o conselheiro, o cacique, o pajé...), mas no
sentido de reconhecimento de uma sapiéncia oriunda da experiéncia vivenciada, e
nao por forca de um papel (diploma).

O conhecimento parece se construir na contra-m&o do modelo escolar
vigente, este ndo € determinado por diretrizes formais, por espagos pré-definidos e
por conhecimentos hierarquicamente instituidos, mas se constréi a partir das
necessidades cotidianas, da tradicdo oral e da dis-posi¢ao dos aprendizes. Essa
transmissao de conhecimento ndo representa a totalidade cultural, mas representa
um nutrir constante, um (re)fazer a cada nova realidade e a cada novo aprendiz.

As atitudes pontuais educacionais Kiriri revelam a necessidade urgente de
acdes concretas em torno do reconhecimento e vinculagdo dos professores
indigenas na rede de Sistema de Educag¢do do Estado da Bahia e no Brasil, pois,
segundo o IBGE, na Bahia sdo 57 escolas indigenas, sendo sete estaduais,
totalizando 6.127 estudantes e 308 professores de 14 etnias. No pais, ha ao todo, 2
422 escolas funcionando em terras indigenas, nas quais estdo presentes 174 mil
estudantes. Esses professores, bem como as comunidades indigenas reivindicam o
direito a uma escola intercultural que fortaleca sua tradi¢cdo, aos cursos superiores,
ao aprendizado de suas linguas maternas e a incorporagdo de processos de
aprendizagens proprios e apropriados, ou seja, ha que se desenvolverem
programas, curriculos, recursos e materiais didaticos diferenciados, sem, contudo,
perder o dialogo com as escolas nao-indias.

Sobre essa questdo, importante, ouvir o comentario da Professoa Ménica
Kiriri: “A gente quer aprender as coisas de branco, mas queremos aprender mais

ainda as nossas coisas.”

% Nas vivéncias em campo com a aldeia muito pouco se ouve a linguagem oral, mas ha um grande
processo de observagao, ativando outros mecanismos da linguagem nao-verbal, num aprender
silencioso e praxioldgico.
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46 A PESQUISA DE CAMPO: Interpretacbes sobre a praxis pedagodgica e a

tradigao cultural Kiriri

A coleta dos dados dessa pesquisa tem por base também a técnica que
Anténio Carlos Gil denomina “Levantamento” caracterizada pela interrogagcao de um
grupo significativo de pessoas a cerca do problema estudado, para, logo apos,
transformar os dados obtidos em analise quantitativa e qualitativa obtendo-se, ao
fim, consideragdes com base nos numeros pesquisados. A coleta de dados foi feita
com professores, estudantes e membros da comunidade indigena Kiriri.

Os procedimentos adotados para a realizacdo da coleta das informacdes e

dados para essa pesquisa foram:

a. Pesquisa bibliografica, atentando para o estabelecimento de alguns
conceitos necessarios para aprofundar a tematica proposta;

b. pesquisa de campo realizada a partir dos fendbmenos ocorridos
durante a observacdo direta, de entrevistas, aplicacdo de
questionarios, banco de imagens, analise documental, consulta a
sites indigenas, entrevistas etc.;

c. selegdo, organizagdo, categorizacdo e interpretacdo/analise dos

dados coletados.

4.7 ORGANIZACAO DOS DADOS

A organizagao dos dados foi realizada por meio de uma selegao, a partir dos
fendmenos ocorridos durante o convivio com a realidade investigada. Preteriu-se
uma analise quantitativa de um questionario para que fosse possivel interpretar
qualitativamente cada aspecto e tecer algumas consideragdes sobre a realidade
observada. Essa interpretacdo dos fendmenos nao se fixa apenas no conteudo da
pesquisa, mas pretende revelar tendéncias e caracteristicas dos fenbmenos que
estao interligados aos aspectos culturais, sociais, politicos, historicos, espirituais da
comunidade Kiriri. A quantificagdo dos dados permite tragar um dialogo qualitativo
constante e interativo com o meio investigado.

O didlogo entre as entrevistas e o questionario, permitira ndo sé a coleta,

analise e sistematizagdo de dados, mas, conforme afirma Minayo (2004, p. 114),
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uma interacao entre os fendbmenos e a relagdo do pesquisador com o grupo humano

em questao.

4.8 ANALISE DE DADOS DO QUESTIONARIO E CONSIDERAGOES

O perfil dos entrevistados nessa pesquisa — verificar Apéndice C — é
composto por uma amostra de 26 pessoas, sendo que 65 % pertencem ao universo

feminino e 35 % pertencem ao universo masculino, conforme grafico 1.

UNIVERSO FEMININO E MASCULINO

35%

@ Feminino

B Masculino

65%

GRAFICO 1 — UNIVERSO MASCULINO E FEMININO

Com relagédo a faixa etaria dos entrevistados, verificou-se que 38% dos
entrevistados tinham entre 30 a 40 anos, 33% entre 10 a 20 anos, 19% acima de 40
anos e 10% entre 21 a 30 anos, conforme ilustra o grafico 2.

O aspecto etario foi considerado como uma variavel importante para se
perceber possiveis modificagdes na forma de pensar e agir dos membros da

comunidade Kiriri no decurso do tempo.

FAIXA ETARIA DOS ENTREVISTADOS

10%

@ 30 a 40 anos
B Acima de 40 anos
010 a 20 anos
021 a 30 anos

33%

19%

GRAFICO 2 — FAIXA ETARIA DOS ENTREVISTADOS
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Observou-se que 88% dos entrevistados residem no centro da aldeia da
Reserva de Saco dos Morcegos e 12% em localidades proximas (Alto da Jurema e

Cacimba Seca), vide grafico 3.

LOCAL DE RESIDENCIA

12%

O Saco dos morcegos
B Localidades proximas

88%

GRAFICO 3 — LOCAL DE RESIDENCIA DOS ENTREVISTADOS

No que diz respeito a profissao, o grafico 4 revela que 45% dos entrevistados
sdao professores, 12% sao estudantes, 12% dos entrevistados sdao membros
pertencentes a organizagao politica e espiritual da Aldeia (Cacique, Conselheiro e

Pajé) e 12% sao pequenos agricultores da regido.

PROFISSAO DOS ENTREVISTADOS

4% 12% O Professores
402% 459 B Estudantes
° O Conselheiro
O Pajé
H Cacique

O Agricultores

GRAFICO 4 — PERFIL PROFISSIONAL DOS ENTREVISTADOS
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Sobre a questdo de a escola Kiriri ter como base os valores indigenas, 53%

dos entrevistados consideram excelente essa perspectiva, 27% acreditam que é

muito bom a escola trabalhar com os valores Kiriri € 20% opinam que uma escola

com valores e memorias indigenas € boa, vide grafico 5.

VALORES INDIGENAS NA ESCOLA

20%

53%

@ Execelente

B Muito boa
O Boa

GRAFICO 5 — VALORES INDIGENAS NA ESCOLA

Sobre a questdo da linguagem mais utilizada na comunidade Kiriri, grafico 6,

73% dos entrevistados afirmam que na comunidade indigena Kiriri a oralidade é a

forma de linguagem verbal mais utilizada, 18% dos entrevistados acreditam que a

linguagem mista (verbal oral, escrita, imagética — ndo verbal: grafismo, desenhos,

dentre outros) € a linguagem mais utilizada na comunidade e 9% dos entrevistados

acreditam ser a linguagem verbal escrita a mais utilizada.

LINGUAGEM NA COMUNIDADE

9%

73%

@ Oral
m Mista
0O Escrita

GRAFICO 6 — LINGUAGEM MAIS UTILIZADA NA COMUNIDADE KIRIRI
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Com relacdo ao tipo de linguagem mais utilizada na escola Kiriri, grafico 7,
40% dos entrevistados afirmam que a linguagem oral é mais utilizada, 25% dos
entrevistados afirmam que é a linguagem mista e 35% revelam que é a linguagem
escrita. Esses dados permitem perceber a importancia da oralidade para essa
comunidade. Portanto, o fenbmeno da oralidade no espago da sala de aula Kiriri
carrega consigo um certo grau de autonomia, sem contudo ser independente ou
isolado de outros fatores na escola, como a linguagem escrita, a linguagem
imagética, gestual, dentre outras. A realidade da sala de aula é multifacetada e
dindmica. Para investiga-la faz-se necessario constantemente uma pluralidade de
intersecdes e aproximagbes com outras areas do conhecimento. Um monismo

explicativo ndo da conta do estudo desse fenébmeno.

LINGUAGEM NA ESCOLA

0,
40% @ Escrita

B Mista
O Falada

25%

GRAFICO 7 — LINGUAGEM NA ESCOLA

Questionados sobre a afirmacédo étnica e a reestruturacdo da memoria
historica Kiriri na escola, 85 % dos entrevistados responderam que tais questdes
eram muito importantes, 11% dos entrevistados responderam que eram importantes
e 4% acreditavam serem desnecessarias (Vide grafico 8).

Esses dados revelam a sensibilidade dos indigenas Kiriri para a valorizagao
de seu patriménio intangivel. H4 uma forga de sentimentos por parte dos Kiriri para
uma praxis pedagogica voltada para o educar/agdo humanizante e para valoragao
de sua cultura, de seu patriménio imaterial que pode vir a transformar os valores

locais.
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GRAFICO 8 — AFIRMAGAO ETNICA E MEMORIA KIRIRI NA ESCOLA
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Com relagéo ao aprendizado de vocabulos Kiriri na sala de aula, 67% dos

entrevistados acreditavam ser excelente o aprendizado das palavras “sagradas na

escola”, 25% acreditavam ser bom o conhecimento de sua lingua na escola e

apenas 8% responderam que era ruim aprender vocabulos Kiriri na escola. Vide

grafico 9.

25%

APRENDIZADO VOCABULOS KIRIRI

8%

E Excelente
B Bom
O Ruim

GRAFICO 9 — APRENDIZAGEM DE VOCABULOS KIRIRI NA ESCOLA
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A analise do perfil de entrevistados e de suas respostas mediante as
questdes propostas revela que a praxis pedagdgica Kiriri constréi um processo
identitario cambiante, demarcado pela oralidade, pela histoéria e valores Kiriri, pela
retomada de sua terra e pela reconstrugcéo de sua histéria.

A possibilidade de investimentos publicos para que os Kiriri possam realizar a
escrita e a fala de sua lingua materna quando sentirem necessidade € um direito
desse povo e um dever do estado brasileiro.

Ensinar na sala de aula vocabulos da lingua Kiriri, conduz a percepc¢éo de que
a praxis pedagogica da escola Kiriri esta repensando o valor dado a escrita do
portugués, lingua oficial do pais, garantindo um maior trabalho no que diz respeito
ao portugués oral, desenvolvendo nos educandos habilidades essenciais no campo
da linguagem: escuta, fala, leitura e escrita.

A oralidade é sinbnimo de encontro entre o povo Kiriri € seu lugar de pertenca
no mundo.

O diretor da escola, Professor indigena Jose Valdo dos Santos comenta: “Pra
nos Kiriri aprender o portugués € bom, conhecemos o mundo do branco, mas
ensinar nossa lingua é um encontro que pertence ao nosso mundo e nao da para
que apenas ensinemos as coisas dos brancos, temos que reencontrar nossas
forcas.”

Problematizar essa hegemonia da escrita ocidental sob as diversas outras
formas de linguagem de outros grupos humanos é um dos focos desse estudo, uma
vez que, o uso da lingua n&o deve estar restrito as salas de aula, mas deve ser parte
imprescindivel da constituicdo dos povos indigenas ou ndo. A oralidade e a escrita
sdo experiéncias linguisticas diferenciadas na perspectiva fenomenoldgica, para os
Kiriri a escrita ira ajudar na perpetuacao da tradicdo oral, mas estes tém a clara
nocéo das diferengas entre estas modalidades, que segundo, Barros (1994, p. 30 -
31) sao reveladas através da oposigao entre: autonomia do contexto/dependéncia
do contexto; visao/audicao; espaco/tempo; residuo/evanescéncia, dentre outros.

Portanto, os dados coletados permitem perceber a importancia dos
fendmenos ocorridos na praxis pedagdgica e na comunidade Kiriri, revelando a forga
da cultura, dos valores, da oralidade e do aprendizado dos vocabulos Kiriri para a

reestruturacao e ressignificagcdo da memoaria imaterial Kiriri.
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NEYENTA BENHE (desejar contar) — Consideragdes Finais

Foto: Professor Kiriri. Acervo ACC EBA 455

Néo tenho duvida de que os grupos humanos em seus
movimentos de rebeldia..., caminhardo na construgcado de um
novo mundo. Se em poténcia somos iguais na diferenca,
poderemos construir uma sociedade onde seremos iguais nos
acontecimentos.

Luiz Felippe Perret Serpa

Por que me impées o que sabes
se eu quero aprender o desconhecido
e ser fonte em minha propria descoberta?
Né&o quero a verdade
Da-me o desconhecido.
Como estar no novo sem abandonar o presente?
// Deixa que o novo seja o novo
e que o transito seja a negagdo do presente;
deixa que o conhecido seja minha libertagdo
n&o minha escravid&o.

H. Maturana.
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Importante perceber que as diferenciadas esferas da vida social Kiriri
encontram-se estreitamente interligadas e emaranhadas de tal modo que nunca sera
possivel isola-las. Cada acao, a exemplo da dancga do Toré, requer o cumprimento
de determinadas “obrigacbes” e autorizacdo do solo “sagrado”, articulando fatores
politicos, culturais, religiosos e sociais. Desse modo, essa simples escrita € apenas
uma tentativa de se tentar compreender apenas um nuance dessa comunidade, nao
devendo, portanto, se tornar parametro para caracterizar os demais povos indigenas
da Bahia ou do Brasil. Ndo se pretende de forma alguma criar um discurso da
totalidade que erroneamente vem caracterizando de forma hegemoénica e linear os
diversos fenbmenos que compdem cada sociedade indigena, apenas realiza-se uma
aproximagéao simbdlica com o cotidiano da praxis pedagogica Kiriri.

As diferentes visdes cosmoldgicas dos povos indigenas emergem também no
espacgo escolar, pois esses ndo se véem como detentores unicos do poder, vivem
conforme sua cultura e numa constante relagado de intercambio, de dialogo, de troca
reciproca com outros elementos que compdem o seu legado cultural (seres
sobrenaturais, diversas espécies de animais, plantas, a agua, o sol, a terra etc.).
Essa harmonia, ndo pode ser interpretada como algo etéreo, magico e unico, os
povos indigenas sofrem, lutam, passam fome, adoecem, vivem em constantes
confrontos sociais e politicos.

Portanto, compreender que na mobilizagdo social de (r)existéncia da tribo
Kiriri houveram significativas experiéncias no campo educacional cuja ambiéncia
escolar assume uma funcdo de instrumento de afirmacdo étnica, de estratégia
politica, bem como de veiculo que facilita a aquisicdo de outros cddigos existenciais
pela discussdo intensa de seus valores em contraponto a modelos
institucionalizados, € essencial. Ocorre a partir dessas agdes a (re)estruturagao e
ressignificacdo do espaco escolar para além das grades curriculares. E nesse
extrapolar do contexto disciplinar que se aproxima a praxis pedagogica Kiriri do
pensamento e da atitude transdisciplinar.

A aproximacgao desses conceitos com a vida e a praxis pedagdgica indigena
abre a possibilidade de a escola dos né&o-indigenas aprender com o0s povos
indigenas, construindo seus proprios métodos e metodologias a partir de outros
valores que nao os eurocéntricos que estdo baseados no processo neoliberal,

mercantilista e segregador de culturas diferenciadas, mas por outros caminhos, que
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permitam que a escola ndo-indigena possa criar novas formas de sustentabilidade a
partir da metodologia da contextualizagao e do pensamento transdisciplinar.

O desenvolvimento e o estudo da linguagem oral e dos vocabulos da lingua
materna na praxis pedagdgica Kiriri esta diretamente vinculado a defesa da
continuidade da vida desta comunidade, da reabilitacdo da memoria historica e
cultural deste povo, bem como na garantia do direito a comunicagao humana. Esta
tarefa particular e singular passa a ser de extrema relevancia para investigacado da
acao pedagdgica na educacgao brasileira, uma vez que as produgdes culturais e
linguisticas em seu conjunto podem contribuir para a compreensao da sociogénese
brasileira de forma mais contundente, principalmente, na ambiéncia escolar.

Sobre essa questao do direito ao aprendizado da lingua materna, vale realizar
um recorte singular no que diz respeito a populagao Kiriri. Esses procuram aprendé-
la através de uma organizagdo prépria no espago escolar, pois a pratica de
alfabetizacdo que € um dos principais alvos da educagao basica no Brasil, ndo tem
investimentos nesse campo, isto é, no que diz respeito a lingua materna Kiriri. Ao se
estudar essa questdao com maior cuidado, percebeu-se que ndo ha um concenso
coletivo entre os Kiriri no que diz respeito a uma padronizagdo de grafia da lingua,
bem como o esforco de alguns membros da comunidade (professores, pajé e
conselheiro — que n&o falam o Kiriri) de ensinar a lingua materna geram
diferenciagdes em todos os niveis linguisticos, a saber: semantico, sintatico,
fonoldgico, lexical, fonético e discursivo. Esses aspectos produzem uma variagéao
muito grande no aspecto da fala, dificultando a possibilidade de constru¢ao de um
sistema linguistico.

Esse aprendizado assume um carater mitico, o signo esta intrinsecamente
interligado ao seu referente, instaurando-se uma relagdo metonimica entre o nome e
a coisa, na qual a nomeagao é uma parte da coisa, ou seja, o sentido de cada
vocabulo Kiriri esta diretamente vinculado ao contexto de fala e de valores dessa
comunidade, provocando uma interligacéo entre a educacéo informal e a educagéo
formal, pois os processos de aprendizagem, 0s processos sociais e politicos séo
organizados de forma a permitir que os aprendizes desenvolvam valores,
habilidades, atitudes, pensares e costumes basicos apropriados com o sentido de
existéncia de sua cultura, de seu povo.

Tal ato dos professores indigenas Kiriri vai de encontro a politica linguistica e

educacional impetrada durante séculos no Brasil que denega a oralidade como
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elemento de aprendizagem no espago escolar, bem como discrimina as linguas e
culturas que nao pertencem ao grupo cultural e linguisticamente oficial ou de
prestigio, forcando com que as criangas brasileiras, principalmente, as indigenas,
passem a escrever de forma a denegar a sua historia e sua cultura, gerando uma
fenda entre cultura, linguagem oral e o processo de escrita, fator que contribui para a
segregagao da diversidade cultural e do plurilinglismo no pais e nas escolas
brasileiras.

Pensar e defender a diversidade linguistica e cultural como elementos
primordiais para o reconhecimento e aceitacdo das diferengas sejam elas étnicas,
linguisticas, sociais, dentre outras, trata-se de perceber a praxis pedagogica
indigena, ndo mais por meio de um ponto de vista fragmentario e reducionista que
subjaz todo um modo de vida de um povo (cultura) as teorias de identidade
homogeinizadoras, a sinais diacriticos, a marcos da histéria tradicional distorcidos, o
quais, muitas vezes, fazem com que grupos humanos vivam situacbes de
desigualdades soécio-histéricas desumanas, portanto, a praxis pedagogica, nesta
perspectiva, deve estar interligada a sua natureza que € o espago da aprendizagem,
o0 convivio com um projeto politico-pedagdgico que transcenda essa visdo de
encastelamento, de clausura, percebendo-se em meio a um emaranhado de saberes
e fendbmenos que sao construtos dentro de espacos histéricos ilimitados, nos quais a
linguagem e a tradicdo oral fazem parte.

Compreender o significado de cultura como modo de vida e os principios da
transdisciplinaridade como uma possibilidade de praticar outros valores no ato de
educar, bem como na praxis cotidiana da vida, pode ser uma fenda dialdégica que
auxiliada pela critica cultural, permitira instaurar novas praticas educativas que nao
somente as instituidas nos preceitos da exclusdo cultural, da exclusdo das
diferengcas e na dominacdo do agir e pensar do espacgo escolar, mas realmente
fundada na diferenga e instaurada no potencial da vida-vivida.

Esta dissertacdo, portanto, pretende contribuir para se pensar em
possibilidades de praxis pedagdgicas diferenciadas, a partir, de seus contextos,
considerando a experiéncia Kiriri ndo como modelo, mas como uma possibilidade
real e singular de transformacdo no fazer pedagogico que pode vir a ser uma
inspiracao para a renovagao de agdes na escola n&o indigena.

Os estudos de autores como Serpa, Llanos, Weill, Galeffi, Marcuschi,

Benveniste, Arruda, Novaes, Buber, Bakhtin, Barros, Bagno, dentre outros, bem
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como a escuta cuidadosa das sabias palavras do Cacique Lazaro, dos Professores

Kiriri e demais membros da comunidade, viabilizaram a possibilidade de vislumbrar

outros caminhos para agao docente/discente na ambiéncia escolar.

Nesse sentido, sugerem-se, a partir da inspiragao Kiriri, possiveis atitudes

transdisciplinares para a praxis pedagogica:

a)

g)

h)

Aprender a desenvolver atividades no espacgo escolar que trabalhem
com a oralidade, inspirados na preservacao da tradicido oral
indigena que negocia construgdes de sentidos a partir do texto oral,
produzindo textos mistos, que venham a responder de forma
empirica a predilegao pelo texto verbal escrito.

Reeditar o sentido de cultura, considerando as diferentes matrizes
étnicas que constituem o solo brasileiro;

Perceber que o processo de letramento Kiriri negocia significados
entre a cultura oral e a cultura da escrita alfabética, trabalhando
valores humanos, desenvolvendo aprendizagens em torno da
preservacdo da vida e de seu povo, aspectos que podem inspirar
aos professores nao-indigenas a trabalharem outras possibilidades
de linguagens na sala de aula e outros valores;

Ter atitudes transdisciplinares na sala de aula, de forma a instituir
acbes cotidianas de aprendizagens mutuas, num continuo
movimento dialégico entre instituido e instituinte;

Perceber outras possibilidades para a escola que nao apenas os
aspectos conceituais, mas interliga-la a comunidade. A escola dos
ndo—-indigenas ndo deve ser mais um elemento a parte da
comunidade, esta deve se inspirar no principio da escuta das vozes
da comunidade na qual esta inserida;

Construir coletivamente espacos solidarios de producdo de saber
entre escola, comunidade e cultura local;

Compreender a diversidade nao como fator de dificuldade de
aprendizagem, mas, sim, como a possibilidade de dialogos
interculturais;

Possibilitar uma equidade de saberes na sala de aula, de forma a

que cada individuo possa contribuir com suas experiéncias;
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i) Incluir na pratica docente cotidiana a preocupagao e a consciéncia
da necessidade de uma educagao escolar compromissada com
acdes coletivas para a preservagao da vida no planeta, para a
valoragéo das diferengas étnicas;

j) Aprender a escutar e a dialogar com outro na diferenca;

k) A escola ndo-indigena brasileira pode pensar em criar materiais
didaticos locais, valorando as diferentes culturas que compdem esse
pais.

) A praxis pedagogica deve estar voltada para debater sobre toda e
qualquer tipo de segregacgao, preconceito étnico ou preconceito de
qualquer outra espécie, para conduzir a formacdo de humana
atraves;

m) A escola nao-indigena deve buscar sempre uma nova identidade
socio-cultural na agao educativa, ndo devendo se limitar em suas
tematicas internas e desconectadas da vida;

n) A praxis pedagogica necessita estar em estado de pesquisa,
ressignificando e reestruturando seus valores;

0) Desenvolver o saber ouvir € uma habilidade imprescindivel para
uma praxis pedagdgica aberta, voltada para o dialogo. E através do
didlogo que as relagdes se fundem, que o respeito as divergéncias
surgem e que a compreensado do pensar que do pensar que difere
do seu se concretiza;

Ndo se tem como descrever todos os fenbmenos observados a partir da
praxis pedagogica Kiriri, mas ha um principio essencial nesse labutar pelo direito a
uma educacdo indigena: a luta pela vida. E a partir dessa inspiracdo que esse
simplorio estudo, resquicio do vivencial, tem a pretensao de algar um vdéo, um vdo
indigena “Hé&” para que outros educadores/pesquisadores aprofundem essa
tematica de modo a contribuirem para a (re)construcédo de uma educagao escolar
humana e humanizante, erguida sob a perspectiva dialdégica e transdisciplinar,
enfatizando o ser humano como um ser diverso que nao pode contribuir e/ou
perpetuar praticas docentes que n&o visem o cuidar do humano e da vida de todo o
planeta, que ndo aceitem as diferengas entre os diversos saberes de diferenciados

grupos humanos.
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Nesse sentido, o objetivo maior desta pesquisa foi o de demonstrar que
a praxis educacional Kiriri — fundamentada no encontro com suas raizes, com seu
legado cultural — corresponde a um educar transdisciplinar, representando uma
possibilidade de insercdo de novos valores nos sistema educacional vigente.
Significando, simbolicamente, um processo de interagdo soécio-educacional como
construto de resisténcia de valores culturais distintos dos valores instituidos,
afastando-se de uma educagao tecnicista e voltada para o mercado produtivo, e
aproximando de um educar que luta incansavelmente pelo direito a vida, a
existéncia na diferenca.

As transformacgdes evidenciadas na praxis pedagodgica Kiriri auxiliam a
perceber possiveis ressonéncias no campo da praxis pedagodgica que podem
ocorrer por meio de um educar que se aproxima da perspectiva transdisciplinar,
pois os relatos das atitudes nas praticas pedagdgicas indigenas recuperam as
tradicdes politicas, espirituais, culturais, bem como reafirmam valores diferentes
dos valores impostos pelo poder instituido, ampliando o potencial de criticidade
diante da cultura escolar, uma vez que fica evidente que a escola acaba sendo um
simbolo, um mecanismo que expressa valores sociais e humanos (saberes,
desejos, ideologias, metas, realizagcdes e outros).

Desse modo, a Escola Kiriri, através de atitudes fenomenoldgicas na praxis
pedagogica de seus educadores e educandos, langa novas propostas educacionais
— transformacgdes ontoldgicas e epistemoldgicas, que inquirem constantemente a
rede do poder instituido. Os conhecimentos construidos no campo educacional
Kiriri ensinam a cada educador a importancia da aceitacdo da diferenca de fato e
de direito pela escola e pela sociedade de modo que a denegacédo de grupos

humanos e de seus valores seja exterminada da sociedade humana.
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8.

9.

GLOSSARIO KIRIRI®

. BEDZE: cabo de instrumento

BENHE : contar

CAHA: desviar-se das flechas
CROPOBO: guerrear

EICO: descansar

ENKI criagao

ERIWI: visitar

HIBATEDE : nossa morada

HO: voar

10.HORE : por onde se foi

11.MARA: motim,desordem

12.MINEHE: hora preterida

13.MORO: ser feito

14.NECA: cousa guardada

15.NETO: ser considerado

16.NEYENTA: desejar

17.NUSI : apontar

18.PENEHO: em presenca

19.POTCO: acordar

20.SA: nascer

21.Sl: coragao

5 Vocabulos da lingua materna Kiriri. In. P. Luis Vincencio Mamiani. Arte de grammatica da

lingua brasilica da nagam Kiriri. Lisboa, 1699.
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22.TCONCA: ponta
23.TU: praticar
24.USE: agradecer
25.WARUA: espelho
26.WO: caminho
27.WOROBY : contar

28.WORORE : interpretar
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APENDICE A

DE UM COLAR AOS KIRIRI...

Viagem realizada a aldeia Kiriri em novembro de 2001.
ACC - EDC 463 - Memoria cultural e iconografica Kiriri

Coordenador: Prof. Menandro Celso de Castro Ramos - Dept® de Educacgao Il -
Faculdade de Educacéao

Imaginar que de uma simples conversa com WYAMAYARA (mulher
guerreira) ou “Maria”, na FACED, eu acabaria entrando em contato com uma aldeia

indigena, sao mais outros “500”...

A forga da “lingua” é mesmo um “BEKOY” (sol)!!

La estava eu a atravessar a orla maritima para encaminhar meu
“Cachorrinho/filno” a casa dos tios, para mais um fim de semana atipico!? Nao é
estranho que para nos, mesmo estudantes de letras e interessados por linguas, nédo
conhegamos uma tribo indigena pessoalmente? Cada vez mais, tenho a convicgao
que as ACC estao propiciando aos estudantes, professores e, conseqiientemente, a
Universidade, desafios constantes: a inser¢do de um mundo académico-humano na
sociedade “Brasilis” e, portanto, a enfrentar novos paradigmas do conhecimento e da

vida.

O TORE

E ai o que vocé achou?

Senti...
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A rede de (re)significacdes, de (re)estruturagdes, da semidtica da vida:
“O eterno retorno ...”

As mesmas forgas dizimadoras sdo agora aglutinadoras: Religiao,
lingua, homens...

A sincronia dos ritmos, os sons glotais, os homens, as criangas e as
mulheres... a noite... o pua, a fumacga, o pajé... nds... os sentimentos... o frio-calor...
as lembrancgas... a resisténcia... o RORRYTY (passaro) renascendo do BYDI

(cinzas)...

A volta...

A tarde do domingo prenunciava uma volta inesquecivel, o almogo... a musica e
os multiplos cantores e dancgarinas... Djavan e suas declaragdes, os cinegrafistas
€ suas imagens, a amizade... a saudade...

O Onibus...

A conversa e a convivéncia até Mirandela rolaram soltas entre “comunicologas-
letristas”; a viagem virtual alcangou Rio de Contas, chegando a Renata com um
bate-papo sobre os povos de Mato Grosso e Bananal, encontrando-se com o
Carnaval, passando por Débora, mulher da linguagem multimidiatica, e sua
maternidade... Conviver com as “ararinhas azuis” da Biologia: Tais e Juliana,
conhecendo ‘ao vivo e a cores’ mudas de Mogno, canela, pau-brasil...
Descobrindo botos em S&o Francisco do Paraguacu... Percebendo as relagdes
artisticas das ceramicas Kiriris por meio de “Anderson”. Vendo a afetividade
amorosa entre Historia e Sociologia nos jardins de Santa Barbara...

“‘Na mesma praca,

no mesmo banco,

as mesmas flores e

0s mesmos jardins...”

Trocar experiéncias linguisticas, prolixas, perndsticas, poéticas... com
Menandro. Conviver com Rita, Bernarda, Simone, Meire, Ana Paula, Emerson,
Djavan, Paulo e a icossemia de Noberto, significava compreender que eu me sentia

em HIBATE (na minha morada)...
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O direito e a BEHE (chaga)...

WYAMAYARA me contava sua tristeza devido ao cartorio de Ribeira
do Pombal n&o aceitar que a maioria dos indios de Mirandela registrassem seus
filhos com nomes indigenas.

Como? N&o acredito!!!

Pesquisa:

Conversando com uma amiga de direito, a Constituicdo da Republica Federativa
do Brasil, de 5 de outubro de 1988, no seu Titulo Il “DOS DIREITOS E
GARANTIAS FUNDAMENTAIS”, no seu art. 5°., que garante o direito publico
de que “Todos sao iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, & seguranca e a
propriedade...”®?, ou seja, existem dispositivos constitucionais que garantem aos
indios registrar seus nomes, nas suas respectivas linguas.

Medidas a serem tomadas:

Se o cartério se negar a registrar nomes indigenas, a tribo constituira um
advogado ou mesmo um defensor publico (em Ribeira do Pombal tem um) que
pedira ao juiz da Comarca que imprete um mandado de Seguranga contra o
escrivao. Depois se pede ao Juiz que conceda a Seguranga do Registro.

Vamos ver se arranjamos alguém de Direito para nos ajudar nessa questao?

WYAMAYARA também me contou que o Pajé estava ensinando as criangas a
lingua KIRIRI, |a se foi outro: COMO?? S6 que a questao da lingua sera outra
fala...

A tribo KIRIRLI...

Chegamos na cidade interiorana de Mirandela-Banzaé (Ribeira do Pombal- norte

da Bahia) por volta das trés da tarde...

Alguns colegas estavam admirados por ndo encontrarem ocas, arcos e
flecha...

Um siléncio apaziguador, ndo se ouvia gritos, barulhos estridentes (a
nao ser os nossos € claro), encontramos WYAMAYARA que é filha do Cacique
Lazaro ou KRIKRACY (arvore com espinhos chamada de macambira, significando

resisténcia). Na casa do Cacique KRIKRACY, logo foi nos demonstrado “o porqué”

62 REPRESENTANTES DO POVO. Constitui¢io da Repuiblica Federativa do Brasil. Sio Paulo: Atlas,
1989.p.13
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deste homem, de mais ou menos cinqlienta e poucos anos, ser o chefe politico da

tribo: sua imensa sabedoria emanava por meio das palavras...

Lembrando as palavras do Iguape: “cabrito em terra alheia tem que
pisar devagar...”

Eu e Ana Paula continudvamos nossa pequena busca linguistica, perguntando a
alguns indios seus nomes na lingua KIRIRI, quando entramos no centro cultural e
nos dirigimos a um senhor e fizemos a seguinte indagagdo: Como é seu nome em
KIRIRI? O cacique Lazaro nos autorizou a tentar fazer um levantamento de
palavras em KIRIRI. Pronto, foi a conta para que este senhor se sentisse
ofendido. E desceu o verbo, em KIRIRI é claro, da sua indignacao por aquela
invasado?! Bem, depois, falando no portugués disse: “Porque o cacique nao disse
o seu nome primeiro em KIRIRI. Ele manda, eu sei. Mas, eu também sou uma
autoridade!”

Eu e Ana Paula, um pouco, digamos, meio que assustadas por aquela reagao,
dissemos: “Vamos atras do Cacique e depois voltamos ”.

Mais tarde, apds os tramites hierarquicos resolvidos, voltamos a casa
desse indio. Agora ja sabendo que se tratava do Conselheiro da tribo, senhor
Bonifacio Andrade da Silva ou COMONAKA (arvore que produz remédio) e com o
nome indigena do Cacique em méaos, este indio nos disse que quando um indio vem
a cidade de Branco coloca “gravata”, entdo, quando umas confusas, como nés
(afinal, eles podem dizer que sdo indios e no6s s6 podemos dizer que sSomos
mesticas ou sei 1& o qué?), nos encontramos em sua tribo, devemos também,
respeitar as leis e os costumes indigenas. Eu e Ana Paula nos desculpamos, nossa
intengcdo nao era ofender e, nem tdo pouco, desrespeita-lo. As desculpas foram
aceitas e seu Bonifacio cantou em KIRIRI, nos disse algumas palavras na sua lingua
e, até aceitou que Débora tirasse fotografias suas!!

Segue alguns nomes préprios e algumas palavras que conseguimos
escrever por meio do Conselheiro:

Bobeie = bebida

MYA= agua

Padizu = pai

Mayoco= méae

Purunga = Cuia

Rorety = Bom dia
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Rorata = Boa tarde

Rorato = Boa Noite

Clazo = Bovino

Mucumbuca = galinha

Nanuyaka = cachorro

Kabaru = cavalo

Sambo = jabuti

Bero ou Peba = vegetagao, mata

Conversamos, também, com o indio que sera substituto do Pajé,
Rubens ou RORRYTY (passaro). Além do conselheiro, foi o indio, dos que entramos
em contato, que mais sabia palavras em KIRIRI. Rubens, nos disse que ainda
estava aprendendo e que ensinava as palavras que ja sabia para as criangas nas
escolas, durante 30 minutos. Eis algumas palavras que ele nos disse:

Yngaxa = tanga

Sinridize ou Rudze = Arco

Buygu= flecha

Aytcoflex = conjunto de arco e flecha

Yaka = cachorro

Tceca = tchau

Sabuka = galinha

Buidu = bom dia

Roato = boa noite

Alguns nomes proprios:

MUDIZERE = aguas e pedras

WYAKANA = arvore forte

WYAMAYARA = mulher guerreira

BEKOY = sol

YANDE = uma éarvore

ARURA = gaviao

KRYKRACY = macambira

RORRYTY = passaro

Nosso céu tem mais estrelas...
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O céu na tribo KIRIRI estava tao cheio de estrelas... Tao cheio de vida
quanto as criangas daquele lugar... tudo conspirava para o ritual do Toré... cada
olhar, cada movimento, cada palavra... que forgca interessante... estavamos, meio
que, abduzidos de nossas vidas e imbricados em um sentimento inexplicavel.... A

jurema...

Promessas e prazos...

Enquanto conversamos com o Cacique Lazaro, este demonstrava
claramente seu interesse em que nos fizéssemos um encarte ou cartilha como ele
mesmo denomina com palavras KIRIRI. Tal encarte seria distribuido para as
criangas da tribo.

Prazo: entregar em novembro.

E, agora, desafios langados...

Nada mais a declarar...

Hildonice de Souza Batista
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Este estudo faz parte da linha de pesquisa Filosofia Linguagem e Praxis
Pedagogica do Curso de Mestrado da Faculdade de Educagdo da Universidade
Federal da Bahia — FACED/UFBA .

Titulo da Pesquisa: Bedzé woé hibatédé - conhecimentos ressonantes:
didlogos entre a educacgao transdisciplinar e a praxis indigena Kiriri.

Orientador: Prof. Dr. Dante Augusto Galeffi

Para que vocé participe dessa pesquisa faz-se necessario que leia
atentamente e compreenda as explicagdes sobre o procedimento utilizado nessa
investigacao.

Objetivo: Analisar alguns aspectos que podem contribuir, no ambito
educacional, para uma praxis pedagogica pautada na diversidade.

Procedimentos

Caso aceite participar, vocé ira colaborar com o seguinte procedimento:

1. Responder a um questionario.

Beneficios

As informacdes obtidas através desse estudo servirdo para compreender
melhor a escola Kiriri e a possibilidade de didlogo com praxis pedagdgica nao
indigena.

Possiveis Riscos

A pesquisa nao apresenta riscos potenciais, pois o procedimento € simples e
de facil realizagao.

Identidade

O seu nome sera mantido em sigilo.

Participacao

Sua participacao € voluntaria e nao lhe trara nenhum énus financeiro nem |lhe
sera paga nenhuma remuneragdo pela sua participacdo. Se vocé nao desejar
participar deste estudo ndo havera qualquer tipo de prejuizo. Vocé podera
interromper a sua participagao a qualquer momento, durante a coleta de dados.

Li e entendi as informacgdes acima. Este formulario esta sendo assinado
voluntariamente por mim, indicando meu consentimento em participar do estudo.

Mirandela, de de
(participante)

(pesquisadora)

Telefones uteis:

(71) 9964-4439 responsavel pela pesquisa

(71)3263-7262 Secretaria do Programa de Pds-Graduagédo da Faculdade de
Educacao da Faculdade de Educacao- UFBA.
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APENDICE C

QUESTIONARIO

INSTRUCOES: O objetivo das questdes abaixo € realizar uma analise sobre a
linguagem, identidade étnica e memorias historicas kiriri e sua relagdo com escola
Kiriri. Por favor, responda cada questdo uma unica vez. Caso tenha dificuldade em
responder, por gentileza, responda da melhor forma possivel.

1.

Na sua opinido uma escola que tenha como seu fundamento principal os

valores indigenas para a comunidade Kiriri é: (Assinale com um X)

(
(
(
(
(

.~ A~ A~~~

.~ A~ A~~~

)

)
)
)
)

2.

)
)
)

Excelente
Muito boa
Boa
Ruim
Muito ruim

Qual a linguagem mais utilizada pela comunidade Kiriri? (Assinale com um X)

Oral/falada
Escrita
Mista (escrita, falada, imagética)

Qual o tipo de linguagem mais utilizado na Escola Kiriri? (Assinale com um X)

Oral/falada
Escrita
Mista (escrita, falada, imagética)

A reafirmacao étnica e a reestruturacdo da memoaria histérica Kiriri no espaco
escolar sdo: (Assinale com um X)

Muito importantes
Importantes

Boas

Ruins
Desnecessarias

O aprendizado de vocabulos/palavras Kiriri na sala de aula é: (Assinale com
um X)

Excelente
Muito bom
Bom
Ruim
Muito ruim
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AUTORIZAGAO PARA ENTREVISTA

Titulo da pesquisa: Bedzé wo hibatédé - conhecimentos ressonantes:
didlogos entre a educacgao transdisciplinar e a praxis indigena Kiriri.

Solicito a sua contribuicdo no sentido de contribuir para essa pesquisa, na
qual sua colaboracéo sera em participar de uma entrevista.

O participante tera total liberdade para se recusar em participar ou retirar o
seu consentimento em qualquer fase do trabalho sem penalizagdo alguma ou 6énus.
As perguntas serao aplicadas em forma de entrevista pela prépria autora do trabalho
que respeitara os preceitos éticos, garantindo sigilo total aos participantes e

anonimato quanto aos dados confidenciais envolvidos ha mesma.

O participante podera entrar em contato com a pesquisadora, pelo telefone
(71) 9964-4439 e endereco Faculdade de Educagdo — FACED — UFBA, Vale do
Canela, Salvador Bahia, Secretaria da Pos-Graduagao.

Salvador de de

Assinatura do Participante

Hildonice de Souza Batista

(Autora da pesquisa)
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ANEXO A

CONVENGAO N° 169 -SOBRE POVOS INDIGENAS E TRIBAIS EM PAISES
INDEPENDENTES

CONVENGAO 169, APROVADA PELA ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO
TRABALHO (OIT) EM 07/06/89.

A Conferéncia Geral da Organizagao Internacional do Trabalho, convocada
em Genebra pelo Conselho Administrativo da Reparticdo Internacional do Trabalho e
tendo ali se reunido a 7 de junho de 1989, em sua septuagésima sexta sessao;

observando as normas internacionais enunciadas na Convengao e na
Recomendacao sobre populagdes indigenas e tribais, 1957;

lembrando os termos da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, do
Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, do Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos e dos numerosos instrumentos
internacionais sobre a prevencgao da discriminacao;

considerando que a evolugdo do direito internacional desde 1957 e as
mudangas sobrevindas na situagdo dos povos indigenas e tribais em todas as
regidbes do mundo fazem com que seja aconselhavel adotar novas normas
internacionais nesse assunto, a fim de se eliminar a orientagdo para a assimilagcao
das normas anteriores;

reconhecendo as aspiragcbes desses povos a assumir o controle de suas
préprias instituicdes e formas de vida e seu desenvolvimento econémico, e manter e
fortalecer suas identidades, linguas e religides, dentro do ambito dos Estados onde
moram;

observando que em diversas partes do mundo esses povos nao podem gozar
dos direitos humanos fundamentais no mesmo grau que o restante da populagao
dos Estados onde moram e que suas leis, valores, costumes e perspectivas tem
sofrido eroséao frequentemente;

lembrando a particular contribuicdo dos povos indigenas e tribais a
diversidade cultural, a harmonia social e ecoldgica da humanidade e a cooperacgéao e
compreensao internacionais;

observando que as disposigdes a seguir foram estabelecidas com a

colaboragdo das Nagdes Unidas, da Organizacdo das Nagdes Unidas para a
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Agricultura e a Alimentacgao, da Organizagao das Nag¢des Unidas para a Educacéo, a
Ciéncia e a Cultura e da Organizagdao Mundial da Saude, bem como do Instituto
Indigenista Interamericano, nos niveis apropriados e nas suas respectivas esferas, e
que existe o propdsito de continuar essa colaboragao a fim de promover e assegurar
a aplicagao destas disposicoes;

Apos ter decidido adotar diversas propostas sobre a revisdo parcial da
Convencgao sobre populagdes Indigenas e Tribais, 1957 (n.° 107) , o assunto que
constitui o quarto item da agenda da sessdo, e apos ter decidido que essas
propostas deveriam tomar a forma de uma Convencao Internacional que revise a
Convengao Sobre Populagdes Indigenas e Tribais, 1957, adota, neste vigésimo
sétimo dia de junho de mil novecentos e oitenta e nove, a seguinte Convengéao, que

sera denominada Convengao Sobre os Povos Indigenas e Tribais, 1989:

PARTE 1 - POLITICA GERAL

Artigo 1°

A presente convencgao aplica-se:

a) aos povos tribais em paises independentes, cujas condicbes sociais,
culturais e econémicas os distingam de outros setores da coletividade nacional, e
que estejam regidos, total ou parcialmente, por seus préprios costumes ou tradi¢gdes
ou por legislagéo especial;

b) aos povos em paises independentes, considerados indigenas pelo fato de
descenderem de populagbes que habitavam o pais ou uma regido geografica
pertencente ao pais na época da conquista ou da colonizagdo ou do
estabelecimento das atuais fronteiras estatais e que, seja qual for sua situagéo
juridica, conservam todas as suas proprias instituicées sociais, econdmicas, culturais
e politicas, ou parte delas.

2. A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser considerada
como critério fundamental para determinar os grupos aos que se aplicam as
disposicdes da presente Convencao.

3. A utilizacdo do termo "povos" na presente Convencdo ndo devera ser
interpretada no sentido de ter implicagado alguma no que se refere aos direitos que
possam ser conferidos a esse termo no direito internacional.

Artigo 2°
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1.0s governos deverdao assumir a responsabilidade de desenvolver, com a
participacdo dos povos interessados, uma acgao coordenada e sistematica com
vistas a proteger os direitos desses povos e a garantir o respeito pela sua
integridade.

2.Essa acgao devera incluir medidas:

a) que assegurem aos membros desses povos 0 gozo, em condigdes de
igualdade, dos direitos e oportunidades que a legislagdo nacional outorga aos
demais membros da populacgao;

b) que promovam a plena efetividade dos direitos sociais, econémicos e
culturais desses povos, respeitando a sua identidade social e cultural, os seus
costumes e tradicdes, e as suas institui¢oes;

c) que ajudem os membros dos povos interessados a eliminar as diferengas
sécio - econdbmicas que possam existir entre os membros indigenas e os demais
membros da comunidade nacional, de maneira compativel com suas aspirag¢des e
formas de vida.

Artigo 3°

1. Os povos indigenas e tribais deverdo gozar plenamente dos direitos
humanos e liberdades fundamentais, sem obstaculos nem discriminagdo. As
disposicdes desta Convencado serdo aplicadas sem discriminagdo aos homens e
mulheres desses povos.

2. Nao devera ser empregada nenhuma forma de for¢a ou de coergao que
viole os direitos humanos e as liberdades fundamentais dos povos interessados,
inclusive os direitos contidos na presente Convencéo.

Artigo 4°

1. Deverao ser adotadas as medidas especiais que sejam necessarias para
salvaguardar as pessoas, as instituigdes, os bens, as culturas e o meio ambiente
dos povos interessados.

2. Tais medidas especiais ndo deverao ser contrarias aos desejos expressos
livremente pelos povos interessados.

3. O gozo sem discriminagao dos direitos gerais da cidadania ndo devera
sofrer nenhuma deterioracdo como consequéncia dessas medidas especiais.

Artigo 5°

Ao se aplicar as disposicdes da presente Convencgao:
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a) deverao ser reconhecidos e protegidos os valores e praticas sociais,
culturais religiosos e espirituais proprios dos povos mencionados e dever-se-a levar
na devida consideragdo a natureza dos problemas que Ihes sejam apresentados,
tanto coletiva como individualmente;

b) devera ser respeitada a integridade dos valores, praticas e instituic3es
desses povos;

c) deverdo ser adotadas, com a participagdo e cooperagdo dos povos
interessados, medidas voltadas a aliviar as dificuldades que esses povos
experimentam ao enfrentarem novas condi¢des de vida e de trabalho.

Artigo 6°

1. Ao aplicar as disposi¢des da presente Convengdo, os governos deverao:

a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados e,
particularmente, através de suas instituicdes representativas, cada vez que sejam
previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afeta-los
diretamente;

b) estabelecer os meios através dos quais os povos interessados possam
participar livremente, pelo menos na mesma medida que outros setores da
populacdo e em todos os niveis, na adogao de decisbes em instituicoes efetivas ou
organismos administrativos e de outra natureza responsaveis pelas politicas e
programas que lhes sejam concernentes;

c) estabelecer os meios para o pleno desenvolvimento das instituicbes e
iniciativas dos povos e, nos casos apropriados, fornecer os recursos necessarios
para esse fim.

2. As consultas realizadas na aplicacdo desta Convencao deverao ser
efetuadas com boa fé e de maneira apropriada as circunstancias, com o objetivo de
se chegar a um acordo e conseguir 0 consentimento acerca das medidas propostas.

Artigo 7°

1. Os povos interessados deverao ter o direito de escolher suas, proprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida em que
ele afete as suas vidas, crencgas, instituicbes e bem-estar espiritual, bem como as
terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na medida do
possivel, o seu préprio desenvolvimento econémico, social e cultural. Além disso,

esses povos deverdo participar da formulacao, aplicagcado e avaliagao dos planos e
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programas de desenvolvimento nacional e regional suscetiveis de afeta-los
diretamente.

2. A melhoria das condigbes de vida e de trabalho e do nivel de saude e
educacao dos povos interessados, com a sua participagao e cooperacao, devera ser
prioritaria nos planos de desenvolvimento econémico global das regi5es onde eles
moram. Os projetos especiais de desenvolvimento para essas regides também
deverao ser elaboradas de forma a promoverem essa melhoria.

3. Os governos deverdo zelar para que, sempre que for possive1, sejam
efetuados estudos junto aos povos interessados com o objetivo de se avaliar a
incidéncia social, espiritual e cultural e sobre o0 meio ambiente que as atividades de
desenvolvimento, previstas, possam ter sobre esses povos. Os resultados desses
estudos deverao ser considerados como critérios fundamentais para a execugao das
atividades mencionadas.

Os governos deverao adotar medidas em cooperagdo com 0OS povOos
interessados para proteger e preservar o meio ambiente dos territorios que eles
habitam.

Artigo 8°

1. Ao aplicar a legislacdo nacional aos povos interessados deverao ser
levados na devida consideragao seus costumes ou seu direito consuetudinario.

2. Esses povos deverdo ter o direito de conservar seus costumes e
instituicbes proprias, desde que eles nédo sejam incompativeis com os direitos
fundamentais definidos pelo sistema juridico nacional nem com os direitos humanos
internacionalmente reconhecidos. Sempre que for necessario, deverdao ser
estabelecidos procedimentos para se solucionar os conflitos que possam surgir na
aplicacao deste principio.

3. A aplicacao dos paragrafos 1 e 2 deste Artigo ndo devera impedir que os
membros desses povos exergcam os direitos reconhecidos para todos os cidadaos do
pais e assumam as obrigag¢des correspondentes.

Artigo 9°

1. Na medida em que isso for compativel com o sistema juridico nacional e
com os direitos humanos internacionalmente reconhecidos, deverao ser respeitados
os métodos aos quais os povos interessados recorrem tradicionalmente para a

repressao dos delitos cometidos pelos seus membros.
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2. As autoridades e os tribunais solicitados para se pronunciarem sobre
questdes penais deverao levar em conta os costumes dos povos mencionados a
respeito do assunto.

Artigo 10

1. Quando sangdes penais sejam impostas pela legislagdo geral a membros
dos povos mencionados, deverdao ser levadas em conta as suas caracteristicas
econdmicas, sociais e culturais.

2. Dever-se-a4 dar preferéncia a tipos de punigdo outros que o
encarceramento.

Artigo 11

A lei devera proibir a imposicdo, a membros dos povo interessados, de
servigos pessoais obrigatérios de qualquer natureza remunerados ou nao, exceto
nos casos previstos pela lei para todos o cidadaos.

Artigo 12

Os povos interessados deverdo ter protegcdo contra a violagdo de seus
direitos, e poder iniciar procedimentos legais, seja pessoalmente, seja mediante os
seus organismos representativos, par assegurar o respeito efetivo desses direitos.
Deveréao ser adotadas medidas para garantir que os membros desses povos possam
compreender e se fazer compreender em procedimentos legais, facilitando para
eles, se for necessario, intérpretes ou outros meios eficazes.

PARTE Il - TERRAS

Artigo 13

1. Ao aplicarem as disposi¢des desta parte da Convengéo, governos deverao
respeitar a importancia especial que para as culturas e valores espirituais dos povos
interessados possui a sua relacdo com as terras ou territérios, ou com ambos,
segundo o0s casos, que ele ocupam ou utilizam de alguma maneira e,
particularmente, os aspectos coletivos dessa relagao.

2. A utilizagao do termo "terras" nos Artigos 15 e 16 devera incluir o conceito
de territérios, o que abrange a totalidade habitat das regides que os povos
interessados ocupam ou utilizam de alguma outra forma.

Artigo 14

1. Dever-se-a reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e
de posse sobre as terras que tradicionalmente ocupam. Além disso, nos casos

apropriados, deverao ser adotadas medidas para salvaguardar o direito dos povos
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interessados de utilizar terras que nao estejam exclusivamente ocupadas por eles,
mas as quais, tradicionalmente, tenham tido acesso para suas atividades
tradicionais e de subsisténcia. Nesse particular, devera ser dada especial atencao a
situagdo dos povos nédmades e dos agricultores itinerantes.

2. Os governos deverao adotar as medidas que sejam necessarias para
determinar as terras que os povos interessados ocupam tradicionalmente e garantir
a protecéao efetiva dos seus direitos de propriedade e posse.

3. Deverao ser instituidos procedimentos adequados no ambito do sistema
juridico nacional para solucionar as reivindicagdes de terras formuladas pelos povos
interessados.

Artigo 15

1. Os direitos dos povos interessados aos recursos naturais existentes nas
suas terras deverao ser especialmente protegidos. Esses direitos abrangem o direito
desses povos a participarem da utilizacdo, administragdo e conservagdo dos
recursos mencionados.

2. Em caso de pertencer ao Estado a propriedade dos minérios ou dos
recursos existentes na terras, os governos deverao estabelecer ou manter
procedimentos com vistas a consultar os povos interessados, a fim de se determinar
se os interesses desses povos seriam prejudicados, e em que medida, antes de se
empreender ou autorizar qualquer programa de prospecg¢ao ou exploragdo dos
recursos existentes nas suas terras. Os povos interessados deverao participar
sempre que for possivel dos beneficios que essas atividades produzam, e receber
indenizacao equitativa por qualquer dano que possam sofrer como resultado dessas
atividades.

Artigo 16

1. Com reserva do disposto nos paragrafos a seguir do presente Artigo, os
povos interessados ndo deverao ser transladados das terras que ocupam.

2. Quando, excepcionalmente, o translado e o reassentamento desses povos
sejam considerados necessarios, s6 poderdao ser efetuados com o consentimento
dos mesmos, concedido livremente e com pleno conhecimento de causa. Quando
nao for possivel obter o seu consentimento, o translado e o reassentamento s6
poderdo ser realizados apdés a conclusdo de procedimentos adequados

estabelecidos pela legislagdo nacional, inclusive enquetes publicas, quando for
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apropriado, nas quais os povos interessados tenham a possibilidade de estar
efetivamente representados.

3. Sempre que for possivel, esses povos deverao ter o direito de voltar a suas
terras tradicionais assim que deixarem de existir as causas que motivaram seu
translado e reassentamento.

4. Quando o retorno nao for possivel, conforme for determinado por acordo
ou, na auséncia de tais acordos, mediante procedimento adequado, esses povos
deverao receber, em todos os casos em que for possivel, terras cuja qualidade e
cujo estatuto juridico sejam pelo menos iguais aqueles das terras que ocupavam
anteriormente, e que lhes permitam cobrir suas necessidades e garantir seu
desenvolvimento futuro. Quando o0s povos interessados prefiram receber
indenizagdo em dinheiro ou em bens, essa indenizagéo devera ser concedida com
as garantias apropriadas.

5. Deverdao ser indenizadas plenamente as pessoas transladadas e
reassentadas por qualquer perda ou dano que tenham sofrido como consequéncia
do seu deslocamento.

Artigo 17

1. Deverao ser respeitadas as modalidades de transmissao dos direitos sobre
a terra entre os membros dos povos interessados estabelecidas por esses povos.

2. Os povos interessados deverao ser consultados sempre que for
considerada sua capacidade para alienarem suas terras ou transmitirem de outra
forma os seus direitos sobre essas terras para fora de sua comunidade.

3. Dever-se-a impedir que pessoas alheias a esses povos possam se
aproveitar dos costumes dos mesmos ou do desconhecimento das leis por parte do
seus membros para se arrogarem a propriedade, a posse ou o uso das terras a eles
pertencentes.

Artigo 18

A lei devera prever sangdes apropriadas contra toda intrusdo n&o autorizada
nas terras dos povos interessados ou contra todo uso n&do autorizado das mesmas
por pessoas alheias a eles, e os governos deverao adotar medidas para impedirem
tais infracoes.

Artigo 19
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Os programas agrarios nacionais deverao garantir aos povos interessados
condigdes equivalentes as desfrutadas por outros setores da populagao, para fins
de:

a) a alocagdo de terras para esses povos quando as terras das que
dispunham sejam insuficientes para lhes garantir os elementos de uma existéncia
normal ou para enfrentarem o seu possivel crescimento numérico;

b) a concessao dos meios necessarios para o desenvolvimento das terras que
€SSes povos ja possuam.

PARTE Il - CONTRATACAO E CONDICOES DE EMPREGO

Artigo 20

1. Os governos deverdo adotar, no ambito da legislagdo nacional e em
cooperagdo com 0Os povos interessados, medidas especiais para garantir aos
trabalhadores pertencentes a esses povos uma protecdo eficaz em matéria de
contratagdo e condicbes de emprego, na medida em que nao estejam protegidas
eficazmente pela legislagao aplicaveis aos trabalhadores em geral.

2. Os governos deverao fazer o que estiver ao seu alcance par evitar qualquer
discriminacao entre os trabalhadores pertencentes ao povos interessados e os
demais trabalhadores, especialmente quanto a:

a) acesso ao emprego, inclusive aos empregos qualificados e as medidas de
promogao e ascensao;

b) remuneragao igual por trabalho de igual valor;

c) assisténcia médica e social, seguranca e higiene no trabalho, todos os
beneficios da seguridade social e demais beneficios derivados do emprego, bem
como a habitacao;

d) direito de associagao, direito a se dedicar livremente a todas as atividades
sindicais para fins licitos, e direito a. celebrar convénios coletivos com empregadores
ou com organizagdes patronais.

3. As medidas adotadas deverao garantir, particularmente, que:

a) os trabalhadores pertencentes aos povos interessados, inclusive os
trabalhadores sazonais, eventuais e migrantes empregados na agricultura ou em
outras atividades, bem como os empregados por empreiteiros de mao-de-obra,
gozem da protecdo conferida pela legislagdo e a pratica nacionais a outros

trabalhadores dessas categorias nos mesmos setores, e sejam plenamente
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informados dos seus direitos de acordo com a legislacao trabalhista e dos recursos
de que dispdem;

b) os trabalhadores pertencentes a esses povos ndo estejam submetidos a
condigdes de trabalho perigosas para sua saude, em particular como consequéncia
de sua exposicao a pesticidas ou a outras substancias toxicas;

c) os trabalhadores pertencentes a esses povos nao sejam submetidos a
sistemas de contratagdo coercitivos, incluindo-se todas as formas de servidao por
dividas;

d) os trabalhadores pertencentes a esses povos gozem da igualdade de
oportunidade e de tratamento para homens e mulheres no emprego e de protegao
contra o acossamento sexual.

4. Dever-se-a dar especial atencao a criagdo de servicos adequados de
inspegao do trabalho nas regides donde trabalhadores pertencentes aos povos
interessados exergam atividades assalariadas, a fim de garantir o cumprimento das
disposicdes desta parte da presente Convencao.

INDUSTRIAS RURAIS

Artigo 21

Os membros dos povos interessados deverdao poder dispor de meios de
formagao profissional pelo menos iguais aqueles dos demais cidadaos.

Artigo 22

1. Deverao ser adotadas medidas para promover a participagao voluntaria de
membros dos povos interessados em programas de formagao profissional de
aplicagao geral.

2. Quando os programas de formagao profissional de aplicagdo geral
existentes ndo atendam as necessidades especiais dos povo interessados, os
governos deverao assegurar, com a participagao desse povos, que sejam colocados
a disposigao dos mesmos programas e meios especiais de formacgao.

3. Esses programas especiais de formagao deverao estar baseado no entorno
econdmico, nas condi¢cdes sociais e culturais e nas necessidades concretas dos
povos interessados. Todo levantamento neste particular devera ser realizado em
cooperagao com esses povos, 0s quais deverdo ser consultados sobre a
organizagdo e o funcionamento de tais programas. Quando for possivel, esses
povos deverdao assumir progressivamente a responsabilidade pela organizagao e o

funcionamento de tais programas especiais de formagao, se assim decidirem.
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Artigo 23

1. O artesanato, as industrias rurais e comunitarias e as atividades
tradicionais e relacionadas com a economia de subsisténcia dos povos interessados,
tais como a caga, a pesca com armadilhas e a colheita, deverdo ser reconhecidas
como fatores importantes da manutencéo de sua cultura e da sua autosuficiéncia e
desenvolvimento econémico. Com a participacao desses povos, e sempre que for
adequado, os governos deverdo zelar para que sejam fortalecidas e fomentadas
essas atividades.

2. A pedido dos povos interessados, devera facilitar-se ao mesmos, quando
for possivel, assisténcia técnica e financeira apropriada que leve em conta as
técnicas tradicionais e a caracteristicas culturais desses povos e a importancia do
desenvolvimento sustentado e equitativo.

PARTE V - SEGURIDADE SOCIAL E SAUDE

Artigo 24

Os regimes de seguridade social deverédo ser estendidos progressivamente
aos povos interessados e aplicados aos mesmos sem discriminagéo alguma.

Artigo 25

1. Os governos deverao zelar para que sejam colocados a disposicao dos
povos interessados servicos de saude adequados ou proporcionar a esses povos 0S
meios que |hes permitam organizar prestar tais servicos sob a sua prépria
responsabilidade e controle, a fim de que possam gozar do nivel maximo possivel de
saude fisica e mental.

2. Os servigos de saude deverao ser organizados, na medida do possivel, em
nivel comunitario. Esses servigos deverdo ser planejados e administrados em
cooperacao com 0s povos interessados e levar em conta as suas condicdes
econdmicas, geograficas, sociais e culturais, bem como os seus métodos de
prevencao, praticas curativas e medicamentos tradicionais.

3. O sistema de assisténcia sanitaria devera dar preferéncia a formagao e ao
emprego de pessoal sanitario da comunidade local e se centrar no atendimento
primario a saude, mantendo ao mesmo tempo estreitos vinculos com os demais
niveis de assisténcia sanitaria.

4. A prestacdo demais medidas desses servicos de saude devera ser
coordenada com as demais medidas econdmicas e culturais que sejam adotadas no

pais.
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PARTE VI - EDUCACAO E MEIOS DE COMUNICACAO

Artigo 26

Deverao ser adotadas medidas para garantir aos membros dos povos
interessados a possibilidade de adquirirem educacao em todos o niveis, pelo menos
em condigdes de igualdade com o restante da comunidade nacional.

Artigo 27

1. Os programas e os servicos de educacdo destinados aos povos
interessados deverao ser desenvolvidos e aplicados em cooperagdao com eles a fim
de responder as suas necessidades particulares, e deverdo abranger a sua historia,
seus conhecimentos e técnicas, seus sistemas de valores e todas suas demais
aspiragdes sociais, econémicas e culturais.

2. A autoridade competente devera assegurar a formagao de membros destes
povos e a sua participagdo na formulagdo e execugao de programas de educagao,
com vistas a transferir progressivamente para esses povos a responsabilidade de
realizacdo desses programas, quando for adequado.

3. Além disso, os governos deverédo reconhecer o direito desses povos de
criarem suas proprias instituicdes e meios de educacgao, desde que tais instituicoes
satisfacam as normas minimas estabelecidas pela autoridade competente em
consulta com esses povos. Deverdo ser facilitados para eles recursos apropriados
para essa finalidade.

Artigo 28

1. Sempre que for viavel, dever-se-a ensinar as criangas dos povos
interessados a ler e escrever na sua propria lingua indigena ou na lingua mais
comumente falada no grupo a que pertengcam. Quando isso nao for viavel, as
autoridades competentes deverao efetuar consultas com esses povos com vistas a
se adotar medidas que permitam atingir esse objetivo.

2. Deverao ser adotadas medidas adequadas para assegurar que esses
povos tenham a oportunidade de chegarem a dominar a lingua nacional ou uma das
linguas oficiais do pais.

3. Deverao ser adotadas disposi¢cOes para se preservar as linguas indigenas
dos povos interessados e promover o desenvolvimento e pratica das mesmas.

Artigo 29

Um objetivo da educagao das criangas dos povos interessados devera ser o

de lhes ministrar conhecimentos gerais e aptiddes que lhe permitam participar
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plenamente e em condi¢des de igualdade na vida de sua prépria comunidade e na
da comunidade nacional.

Artigo 30

1. Os governos deverdo adotar medidas de acordo com as tradicdes e
culturas dos povos interessados, a fim de lhes dar a conhecer seus direitos e
obrigacdes especialmente no referente ao trabalho e as possibilidades econémicas,
as questdes de educacgao e saude, aos servigos sociais e aos direitos derivados da
presente Convengao.

2. Para esse fim, dever-se-a recorrer, se for necessario, a traducoes escritas
e a utilizacdo dos meios de comunicagdo de massa nas linguas desses povos.

Artigo 31

Deverao ser adotadas medidas de carater educativo em todos os setores da
comunidade nacional, e especialmente naqueles que estejam em contato mais direto
com 0s povos interessados, com o objetivo de se eliminar os preconceitos que
poderiam ter com relacdo a esses povos. Para esse fim, deverdo ser realizados
esforcos para assegurar que os livros de Historia e demais materiais didaticos
oferecam uma descricdo equitativa, exata e instrutiva das sociedades e culturas dos
povos interessados.

PARTE VIl - CONTATOS E COOPERACAO ATRAVES DAS FRONTEIRAS

Artigo 32

Os governos deverao adotar medidas apropriadas, inclusive mediante
acordos internacionais, para facilitar os contatos e a cooperacdo entre povos
indigenas e tribais através das fronteiras, inclusive as atividades nas areas
econdmica, social, cultural, espiritual € do meio ambiente.

PARTE VIl - ADMINISTRACAO

Artigo 33

1. A autoridade governamental responsavel pelas questbes que a presente
Convengdo abrange devera se assegurar de que existem instituicbes ou outros
mecanismos apropriados para administrar os programas que afetam os povos
interessados, e de que tais instituicbes ou mecanismos dispdem dos meios
necessarios para o pleno desempenho de suas fungoes.

2. Tais programas deverao incluir:

a) o planejamento, coordenacgao, execugao e avaliagdo, em cooperagao com

0s povos interessados, das medidas previstas na presente Convencgao;
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b) a proposta de medidas legislativas e de outra natureza as autoridades
competentes e o controle da aplicagdo das medidas adotadas em cooperagdo com
0s povos interessados.

PARTE IX - DISPOSICOES GERAIS

Artigo 34

A natureza e o alcance das medidas que sejam adotadas para por em efeito a
presente Convencio deverdo ser determinadas com flexibilidade, levando em conta
as condic¢des pr6prias de cada pais.

Artigo 35

A aplicacao das disposi¢coes da presente Convengao nao devera prejudicar os
direitos e as vantagens garantidos aos povos interessados em virtude de outras
convengdes e recomendagdes, instrumentos internacionais, tratados, ou leis, laudos,
costumes ou acordos nacionais.

PARTE X - DISPOSICOES FINAIS

Artigo 36

Esta Convencéao revisa a Convencao Sobre Populagdes Indigenas e Tribais,
1957.

Artigo 37

As ratificacbes formais da presente Convencao serdo transmitidas ao Diretor-
Geral da Reparticédo Internacional do Trabalho e por ele registradas.

Artigo 38

1. A presente Convencao somente vinculara os Membros da Organizagao
Internacional do Trabalho cujas ratificagdes cujas ratificagbes tenham sido
registradas pelo Diretor-Geral.

2. Esta Convencéo entrara em vigor, para cada Membro, doze meses ap6s o
registro das ratificacbes de dois Membros por parte do Diretor-Geral.

3. Posteriormente, esta Convencgédo entrara em vigor, para cada Membro,
doze meses apos o registro da sua ratificagéo.

Artigo 39

1. Todo Membro que tenha ratificado a presente Convengao podera denuncia-
la apds a expiragdo de um periodo de dez anos contados da entrada em vigor
mediante ato comunicado ao Diretor-Geral da Reparticao Internacional do Trabalho

e por ele registrado. A denuncia so surtira efeito um ano apds o registro.
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2. Todo Membro que tenha ratificado a presente Convengao e nao fizer uso
da faculdade de denuncia prevista pelo paragrafo precedente dentro do prazo de um
ano apos a expiragao do periodo de dez anos previsto pelo presente Artigo, ficara
obrigado por um novo periodo de dez anos e, posteriormente, podera denunciar a
presente Convengao a expirar cada periodo de dez anos, nas condigdes previstas
no presente Artigo.

Artigo 40

1. O Diretor-Geral da Reparticdo Internacional do Trabalho notificara a todos
os Membros da Organizacédo Internacional do Trabalho o registro de todas as
ratificacoes, declaragdes e denuncias que |he sejam comunicadas pelos Membros
da Organizagao.

2. Ao notificar aos Membros da Organizagao o registro da segundo ratificagcao
que |he tenha sido comunicada, o Diretor-Geral chamara atencdo dos Membros da
Organizacao para a data de entrada em vigor da presente Convengao.

Artigo 41

O Diretor-Geral da Reparticdo Internacional do Trabalho comunicara ao
Secretario - Geral das Nag¢des Unidas, para fins de registro, conforme o Artigo 102
da Carta das Nacgdes Unidas, a informacdes completas referentes a quaisquer
ratificacdes, declaragbes e atos de denuncia que tenha registrado de acordo com os
Artigos anteriores.

Artigo 42

Sempre que julgar necessario, o Conselho de Administracdo da Repartigao
Internacional do Trabalho devera apresentar a Conferéncia Geral um relatério sobre
a aplicacéo da presente Convencéao e decidira sobre a oportunidade de inscrever na
agenda da Conferéncia a questao de sua reviséao total ou parcial.

Artigo 43

1. Se a Conferéncia adotar uma nova Convencdo que revise total ou
parcialmente a presente Convencao, e a menos que a nova Convencao disponha
contrariamente:

a) a ratificacdo, por um Membro, da nova Convencao revista implicara de
pleno direito, ndo obstante o disposto pelo Artigo 39, supra, a denuncia imediata da
presente Convencédo, desde que a nova Convencgéo revista tenha entrado em vigor;

b) a partir da entrada em vigor da Convencgao revista, presente Convencgao

deixara de estar aberta a ratificagdo dos Membros.
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2. A presente Convencao continuara em vigor, em qualquer caso em sua
forma e teor atuais, para os Membros que a tiverem ratificado e que nao ratificarem
a Convencéo revista.

Artigo 44

As versdes inglesa e francesa do texto da presente Convengdo sao
igualmente auténticas.
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1. INTRODUCAO

A nova cultura da aprendizagem, prépria das modernas sociedades
industriais, se define por uma educagao generalizada e uma formagao permanente e
massiva, por uma saturacdo informativa produzida pelos novos sistemas de
producdo, comunicagdo e conservagao da informagdo e por um conhecimento
descentralizado e diversificado.

As novas teorias da aprendizagem, baseadas na aprendizagem significativa (Asubel,
Novak, 1978; Ronca, e Pozo, 1989) concluem que a construgdo do conhecimento
supbe um processo de diferenciagdo progressiva dos ramos do saber, a partir do

conhecimento prévio. Explica também esta teoria que os conhecimentos prévios,
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ativados com a organizagdo conceitual dos materiais aprendidos permitem uma
verdadeira reestruturagao por processo de mudanga conceitual.
Nesse entendimento, pode-se conjeturar a importancia da interdisciplinalidade e a
necessidade de vivenciar o aprendido através dos modelos alternativos propostos
pela ACC.

Os resultados da “vivencia” dos conhecimentos prévios aplicados a ACC-EBA
— 455, foram mostradas através de Relatorios individuais dos alunos, durante as
visitas a Nacao Kiriri, Mirandela — Bahia e servirdo de suporte para elaborar este
Relatério. Falam da cultura e do fazer artistico como necessidade de auto-
sustentagao nos periodos de ante - safra.

Registramos aqui o interesse e a colaboracédo do Prof. Wallace de Deus
Barbosa, professor de Antropologia da Arte da Universidade Federal Fluminense em
acompanhar os projetos da disciplina Arte indigena na Bahia e “intercambiar

informacodes”.

2. VIAGEM A MIRANDELA — | ETAPA

Em 28 e 29 de outubro, foi realizada a primeira viagem do grupo do semestre
2002.1, para pesquisar a arte indigena dos indios Kiriris de Mirandela.

A permanéncia em Mirandela foi apenas de 2 dias (segunda e terga-feira),
objetivando reconhecimento da area, ndo nos dando condi¢gdes de realizar com
sucesso uma investigagao mais precisa. No primeiro momento tivemos uma reuniao
com o Prof. José Valdo e o Cacique Lazaro, realizada no Centro Cultural da aldeia,
quando foi colocado os novos objetivos do ACC, dando oportunidade para cada
componente do Grupo se apresentar e falar da sua pesquisa e o0 que pretendia
realizar junto a comunidade. Nessa reunidao o Cacique expOs a situacdo e as
dificuldades atravessadas pela tribo devido ao abandono da Prefeitura que nao
assume a responsabilidade das escolas situadas no TI. Uma outra questdo
levantada foi sobre a necessidade da criagdo da Associagdo Comunitaria das
Mulheres Kiriri, onde a Prof. Elizabete doou um Livro de Ata para as reunibes, se
comprometendo a ajudar no que fosse necessario, logo depois teve inicio a Oficina
de Estamparia em Tecido e a doagdo de mudas de plantas para ajudar no
reflorestamento da reserva. O grupo dividiu-se em busca aprendizagens da

sabedoria indigena: parte do grupo fez o reconhecimento do forno ceramico, e um
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outro grupo, entrevistou seu Zacarias, o indio mais velho da aldeia, que relatou
estorias e histérias de sua infancia e adolescéncia, de como era a vida na mata
antes da retomada das terras. “Além dessas estdrias, ele também nos fala sobre a
sua concepgao a respeito da origem do homem revelando a forte influéncia catdlica
repressora da cultura india, e relata um pouco da concepgéao indigena quando diz
que o indio veio da rocha e o homem branco veio da terra, do solo”.

Durante esta primeira viagem n&o pudemos presenciar o ritual do Toré, pois ele

somente se realiza nos dias de sabado. Segundo Martins,

‘O Toré é um ritual disseminado entre varios grupos indigenas do Nordeste. O
termo, segundo autores, é de ordem Tupi, mas de étimo desconhecido, e designa
ainda certos instrumentos, como flauta feita de taquaragu ou de osso de ema, e

buzina de frecheiro seco com vibrador interno de taquara.” (MARTINS, 1988:147)

Nos vendo frente a uma consideravel populacdo de indios, nos colocamos de
forma firme, sincera e amorosa nossa proposta de pesquisa, € a maneira que
poderiamos contribuir para o resgate e valorizacdo da cultura da comunidade.
Demonstraram novamente interesse por tudo que foi colocado e pelo
prosseguimento dos projetos anteriores. Foi feita uma doacéo de roupas e alimentos
que correspondeu a Campanha de Apoio a Nacao Kiriri langcada em Salvador, nas
escolas e no meio académico que foi doada aos professores para distribui¢do junto
aos alunos. O Cacique e os Conselheiros participaram fazendo perguntas e emitindo
suas opinides, disponibilizando-se para orientar e participar das investigacoes,

viabilizando assim a troca de experiéncias.

2.1 Experiéncias vivenciadas.

2.1.1 Ervas medicinais

Mesmo reconhecida nao oficialmente — fitoterapia - a cura através das plantas
€ de ampla utilizagdo em nosso meio rural. A flora regional de Mirandela — Ba é
considerada muito rica pelo material existente, considerando o aproveitamento
integral que faza medicina popular.

Os mais antigos tém nessa pratica uma crengca de que os chas dao mais

resultados que os remédios de farmacia ou alopaticos.
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As ervas medicinais usadas na cultura Kiriri, foram mostradas pela india Maria
de Jesus (57 anos), que aprendeu a manipular as plantas medicinais com seus pais.
Nascida em Mirandela, acredita haver mais ou menos 150 ervas que tem o poder da

cura. Entre elas:

Sig : Para banho de limpeza. (afasta coisa ruim) — nao para cha.
Janeiro: dor nas pernas, dor no corpo.
Erva de prea: o sumo cozido serve para curar feridas e banho de
limpeza.
Louco: dor de dente
Erva de sarué: banho
Sarué (raiz): qualquer tipo de dor no corpo.
Arruda: Cdlica menstrual
Capim santo: desinteria, dor de cabeca.
Capim caboclo: defumador.
Roma: dor de garganta e ouvido.

Pinh&o manso: banho de limpeza.

Alguns remédios de farmacia s&o utilizados nos tratamentos como: leite de
magnésio, terramicina, enxofre, etc. Todos eles, de acordo com Bandeira (1972,
p.126), empregados como coadjuvantes. Todavia, se o doente se encontra em
tratamento nas casas de curadores, nao deve procurar o “farmacéutico” nem tomar
produtos farmacéuticos ndo indicados no “trabalho”. Isto implicaria em quebra do
tratamento anterior e o doente ficaria interditado junto ao encantado que se negaréo
a lhe prestar qualquer ajuda. Nem o remédio do curador, nem o produto
farmacéutico fardo qualquer efeito benéfico podendo, inclusive, advir complicagao
secundaria ou efeito secundario ndo-controlavel.

Bandeira (1972), comenta que os “Caboclos s&o verdadeiros conhecedores do
valor medicinal das plantas, seguindo a tradigdo, sabendo indicar ou receitar
corretamente qualquer uma das ervas”. Contudo, Caboclos e Portugueses estao
imbuidos da crenca de que a qualidade medicinal das plantas s6 atua positivamente
no organismo doente, se o remeédio for indicado por pessoas entendidas”, e entre os
caboclos, se o remédio for indicado por entidades sobrenaturais, os encantados, vez

que as doengas tem causa sobrenaturais ja sdo consideradas, entre os portugueses
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como de causa natural. Os caboclos resistem a crer em causas naturais. Os donos
de “trabalhos” sé@o os principais mantenedores da crenga em causas sobrenaturais.
Todo remédio € precedido de rezas. As rezas fazem parte integrante do tratamento
e sao os fatores primordiais da cura. Ha, com frequéncia, praticas magicas, estas

tém valor por si mesmas.

Scheffer (1986, p.18), no seu livro, “Terapia floral do Dr. Bach”, conta as
experiéncias dos adeptos da terapia floral do Dr. Bach — médicos, pessoas que se
dedicam a cura e leigos interessados, como também documenta o amplo campo de
utilizacao desse método de cura, num mundo cada vez mais sofisticado, onde o
termo simplicidade (unidade, perfeicdo e harmonia) tende a ser equiparado, as
vezes, a “primitividade”.

Conforme o autor, o enfoque holistico da saude, da doenca e da cura baseia-
se no conceito da perfeita Unicidade de todo sistema contido em seu interior.
Acrescenta ainda que cada sintoma, seja do corpo, da mente ou do espirito, nos
transmite uma mensagem particular, que precisamos perceber e reconhecer. Todo
processo verdadeiro de cura € uma afirmagao da nossa totalidade e, de fato, da
nossa santidade.

O sistema dos Florais do Dr. Bach, criado por Scheffer ele, sdo preparados
com flores silvestres e pode, ser descrito como “a cura pela restauragao da harmonia
na percepgao.”

O remédio Floral atua como uma forma de catalisador, restabelecendo, o
contato entre a alma e a personalidade no ponto em que esta se interrompeu. O
autor conclui que, desde os tempos imemoriais, as plantas vém sendo usadas com
propositos medicinais, distintos: as plantas que aliviam sintomas e as que contém
poderes curativos auténticos. (SCHEFER, 1992, p.17-18)

3. DO RETORNO A MIRANDELA — 1I ETAPA

Para dar continuidade ao trabalho, retornamos a Mirandela, nos dias 09 e 10
de novembro. Os trabalhos foram iniciados com uma reunido junto ao Diretor das
Escolas de Mirandela, Marcacdo e Pau-Ferro, o prof. José Valdo dos Santos,
residente na Aldeia de Mirandela onde relatou o planejamento das escolas para a VII

Festa da Reconquista e os trabalhos realizados com as criangas e adolescentes.
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Prof. José Valdo dos Santos junto a outros professores, o Cacique, Pajé e os
Conselheiros, prepararam a recepgao com Alvorada de Zabumba, Palestras, ceia
coletiva e Toré, tudo com muita decoragdo e alegria que pode contar com a
presenca — além da nossa equipe — da turma da POLIFUCS e da FACED-UFBA,
que permaneceram por menos tempo que nés em Mirandela. Entre algumas
propostas para o programa deles nos trouxemos o doagao de 40 mudas de plantas
doadas pela Secretaria do Meio Ambiente, e também, 50 blusas com a marca Kiriri e
o slogan da Festa, pintadas pelos indios com nossa orientagédo e que estiveram a
venda Mirandela.

O Centro Cultural abrigou os trabalhos de pintura com tematica indigena de
alunos e convidados da ACC-EBA-455 que junto com o artesanato dos indios
puderam compor a | EXPO KIRIRI que pretendemos |hes dar o suporte para que se
torne um evento anual a ocorrer durante as comemoracdes da Festa da Reconquista
de Mirandela. Nesta exposicdo - sobre o olhar urbano na tradigdo indigena -
tivemos a oportunidade de explicagdes sobre o projeto de cada equipe, historico,
metodologia e técnica utilizada nos trabalhos apresentados. E importante
acrescentar, que a exposi¢ao gerou dialogo com a comunidade local e uma melhor
compreensao da simbologia do grafismo indigena, a partir das observagdes dos
visitantes. Houve também a apresentacdo dos trabalhos dos professores dos trés
nucleos indigenas administrados pelo Cacique Lazaro, onde os alunos
apresentaram musicas de Batalhdo, desenhos sobre sua cultura e artefatos da

tecnologia indigena.

Materiais e métodos :

O material € o mesmo abordado no relatério anterior, assim como o método e a
pesquisa, porém enfatizando agora uma necessidade de trabalharmos com um
material 100% natural, extraido das terras Kiriris, sem provocar nenhuma
interferéncia quimica de maior intensidade em seu habitat, procurando usar o préprio

taua , frutas e legumes como pigmentos, alem das fibras e madeiras.

O Processo:
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Chegamos num sabado pela tarde, onde fomos mais uma vez recebidos de forma
amiga por Maria e seu esposo, Demar, que preparou uma casa para nos acomodar.
Reunimo-nos, e repassamos toda a nossa proposta para ser aplicada durante a
festividade. Ja a noite, reunimo-nos novamente, para fazer a ceia com toda a
comunidade e participar do Toré, dangando e registrando todo o ritual , onde fomos
recepcionados pelo Cacique, o Diretor José, e alguns representantes dos alunos.
Conversamos algumas horas e cansados, fomos finalmente dormir. No outro dia ao
acordarmos preparamos as oficinas, reunimos os trés nucleos (Mirandela, Marcagao
e Pau-Ferro). Vale ressaltar que estes periodos por mais breves que sejam, foram
de uma riqueza vivencial riquissima e de um aprendizado unico de paciéncia, de
modo que, com o passar dos acontecimentos, sentia-me cada vez mais sensitivo, a
magia e a eletricidade do lugar aos poros e uma pressao de energia cada vez maior
em meus ouvidos. Parecia que a propria lenda — realidade dos encantados por ali
se assumia, de tempo e culto préprio.

Aprendizado maior, entretanto, foi a licdo de vida inserida em cada momento de
permanéncia naquelas terras, com aquele povo, naquelas condi¢cdes, o beijo de
Cinderela fazendo despertar depois de tanto tempo em criogénio. Ha todo um ritual
de coletividade, que abrange ndo s6 os seus homens, mas também animais e
elementais, em que € muito clara a formagcdo de um corpo coletivo, inteiro, belo,
indio , forte, e € deste exemplo que bebemos, ou tentamos beber, 0 seu sagrado
significado que na verdade nada mais é do que a grande luta para a preservagao de
nossa espécie pela consciéncia de sua exata situacao e localizagado dentro de seu
meio.

Recomendo a todas as pessoas que tenham algum interesse em se aprofundar
nos estudos da cultura Kiriri, ou mesmo inserir-se em seu meio com intencéo de
ajudar e/ou trocar que, antes de tudo, procurem um novo olhar para si, procurando
morrer a cada dia, pois € somente desta forma que o objetivo da busca de todo o
pesquisador é, afinal, encontrada: Conseguir enxergar, pensar e entender como o

povo pesquisado.

3.1 Experiéncias vivenciadas

3.1.1 — O Toré e a Cura espiritual
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O Toré é um ritual que acontece aos sabados, € antecedido por uma espécie
de cerimbnia prévia, cuja fungéo principal € de consultar os “encantados” e cumprir
outras “obrigacdes” como o trabalho do indio: “A gente brinca para ter satude”. Visto
assim, o Toré é uma mistura de trabalho e brincadeira, como também uma
“‘obrigacédo”. Utilizam-se do tabaco e da jurema, e sdo entoados canticos. Eles
dangam, cantam a noite toda até amanhecer, tomam o cha da jurema, o vinho de
milho® e o de maracuja (buraié [burehé]

“‘Parece que , de fato, é antes de mais nada uma expressao
ideologica de afirmacgao étnica - uma maneira de constatar a vida.
(...) Essas bebidas sdo usadas como oferendas aos “encantos” e
também na reposi¢cao de calorias gastas durante o processo ritual. A
jurema bebida feita de entrecasca ou das raizes do arbusto do
mesmo nome, que abunda no sertdo do nordeste e € de efeito
alucinégeno. As alucinagdes, sao interpretadas a luz da experiéncia
ritual. A jurema € a bebida sagrada por exceléncia, responsavel por
parte do conteudo magico do ritual” (Martins, 19., p. 147 - 148).

Mota, (1987) considera que “curar” tem um significado duplo, que se baseia no
que acreditam ser os aspectos fisicos e espirituais da vida cotidiana de cada um, e
na cosmologia compartilhada pelo grupo. Por um lado, curar significa restabelecer a
bem-aventurancga fisica. Por outro, também significa proteger-se do perigo, ser
abencgoado e ter poderes espirituais. O segundo significado tem conotag¢des dubias,
refletindo o que é positivo e negativo dentro da estrutura simbdlica da atual
sociedade. O sinal positivo liga-
se a forga, bengdo divina, energia que constréi. O negativo relaciona-se aos
maleficios e a possibilidade de que a alma de uma pessoa seja “carregada” — cheia
de maldades — ou presa por espiritos maus. O objetivo da cura do pajé é reverter
este processo, dominando a quem antes dominava. Uma das maneiras de objetivar
a cura é fazer com que o paciente a realize ao ingerir plantas medicinais ou banhar-
se com infusdes para o fim de concretizar uma protecao fisica, visto que as plantas

sao sempre a incorporacao dos espiritos protetores.

% o vinho de milho  parece um “mingauzinho” cru, bem ralo, feito do

cozimento do milho pilado.
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Mota (1987 p.273), entende que a medicina era e segue sendo um continuo
dentro da estrutura filoséfica e cientifica da cultura indigena. Por vezes confunde-se
com o fendbmeno da religiosidade, sem no entanto perder seu carater de sistema
médico. Apesar do segredo que envolve a maioria dos rituais, € possivel verificar
que o sistema de cura indigena é mesclado de elementos de origem africana,

européia e mesmo de outros grupos indigenas.

4. DAS OFICINAS

Pela manha em Mirandela, demos inicio as oficinas de Estamparia em
tecido, aproveitando os desenhos dos indios do grupo. A grande revelagéo foi o
indio Marcelo, de grande sensibilidade artistica que ja ficou encarregado de produzir
camisas para a tribo comercializar nos préoximos eventos e visitas a Salvador,
divulgando a cultura Kiriri em novos suportes.

No Centro Cultural de Mirandela desenvolvemos atividades com os alunos de
Pau-Ferro e Marcagdo para darmos continuidade as oficinas ministradas no
semestre anterior. Todos da comunidade estiveram presentes e as oficinas
ocorreram de forma participativa, organizada, e mesclada de alegria e muita
interesse por todos eles As apresentacdes se deram de forma individual, dinamica,
interessante, sabia e com muita emocao. Eles retrataram através de pinturas nas
camisas, a luta pela identidade grupal, o orgulho por serem indios e todas as coisas
que representam e fazem parte da sua cultura. Ao final dos trabalhos houve a
confraternizagéo e despedida, ficando o desejo de uma nova visita.

Os Professores José e Marcelo, o funcionario da FUNAI, Maria e Dema, que
muito contribuiram para o sucesso das pesquisas em campo e atividades nas
escolas, se mostraram satisfeitos com atuagao de todo grupo, que teve, ndo s6 nas
oficinas como também nas avaliagbes, uma participagcdo dinamica, disciplinada e
bastante interessada.

Enfim, todos nds também nos sentimos gratificados e sensibilizados
com as tendéncias artisticas que foram claramente manifestadas através dos
trabalhos realizados, tendo como predominio um discurso que essencialmente
manifestava a consciéncia politica, humana e orgulhosa por serem indios. indios
KIRIRI.
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5. PROJETOS ACADEMICOS

5.1 - O Grafismo através da Fotografia Etnografica. Projeto apresentado pelo
aluno Luiz Eduardo Velloso, buscando explorar o potencial da imagem na
transmissao da tradigao e cultura indigena, sua divulgagao e incorporagao a outros

meios de midia.

5.2 - Suportes graficos e Inser¢do na Internet: comunidade Kiriri. Projeto do
aluno Roberto de Araujo Correia . A proposta da pesquisa € contribuir para
interpretacédo e compreensao dos signos utilizados dentro do simbolismo indigena,

criando materiais e informagdes para se usada na Internet.

5.3 - Registro fotografico dos Kiriri: fotografar para descobrir. Projeto da aluna
Virginia de Fatima de Oliveira e Silva, propondo registro fotografico dos Kkiriri, para
entender através das imagens que possibilitam maiores leituras a respeito da
cultura, dos costumes, do grafismo. Registrar o0 momento das interferéncias do
grupo no seu espago geografico, o intercambio cultural, as relagdes e a sua possivel
e favoravel frutificacdo. Fotografar para compor um universo silencioso onde as

imagens serao o texto.

5.4 - Moda Kiriri. Projeto de pesquisa da aluna Marialda Dias Assuns&o, como
0 objetivo de registrar os trabalhos que envolvem as tramas, catalogando e
explicando os processos técnicos usados na producado das pecas de vestuario e do
modo como elas assumem uma visdo contemporanea. Proposta de estudo,
embasada em bibliografia especifica, pesquisa de campo, entrevista, depoimentos,
fotografias e historia de vida, o no desenvolvimento da técnica de producédo das

tramas no artesanato.

5.5 - Reciclando as possibilidades do fazer indigena. Projeto de pesquisa
dos alunos Arthur Gustavo B. Ribeiro e Ivaldo S. Ferreira, com o objetivo de instruir
0s grupos indigenas envolvido, em outras formas de producgéo artistica a partir de
sua filosofia Xamanica e do seu fazer artistico. Registrar os seus grafismos e

significados, para posterior estudo comparativo dos mesmos com registros graficos
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de outras culturas primitivas e de animais, procurando um ponto de fluéncia entre os
elementos.

E oportuno registrar, que durante as visitas a Mirandela, esta pesquisa teve
um outro seguimento, a partir do interesse do grupo indigena em trabalhar com o
grafismo em camisetas para fins de comercializagcdo: venda de camisetas para
visitantes da tribo, como meio de subsisténcia no periodo de ante-safra.

Diante dessa nova perspectiva, serdo estudadas a utilizagdo de novas
técnicas, especialmente a serigrafia e a pintura em tecido em suportes novos
(camisa), tentando dessa forma se identificar ainda mais com os objetivos da
disciplina ACC.

5.6 - Estudo sdcio-econémico dos Kiriris de Mirandela. Projeto do aluno Alex
Medelim dos Santos Paiva (Economia), que nessa Segunda edi¢ao visa estabelecer
formas de promover o desenvolvimento sustentavel da tribo Kiriri de Mirandela,
respeitando suas raizes historicas e culturais, interferindo o minimo possivel em
seus habitos e costumes. Identificar as mudancas ocorridas na tribo, pela absor¢ao
e interacdo da cultura dominante, bem como as possiveis modificacbes ocorridas

por outros fatores.

5.7 — Estudo da reestruturagdo e ressignificagdo da lingua Kiriri. Projeto da
aluna Hildonice Batista, que busca coletar informagdes sobre a praxis pedagodgica e
a insergdo do aprendizado de vocabulos da lingua materna Kiriri nas escolas de

indigenas de Mirandela.

6. CONSIDERACOES FINAIS

6. 1. DAS CONSIDERACOES FINAIS - | ETAPA

Acreditamos que, em virtude das diferengas e discriminagbes geradas
pelo desrespeito para com a identidade e condi¢do social dos indios, a relacao

interpessoal revelou-se a principio, complexa e de dificil acesso a informacdes mais
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precisas, principalmente sobre as ervas, que tem como guardido, o Pajé Zezao, o
qual ndo tivemos oportunidade de entrevista-lo durante essa viagem.

A préxima viagem com retorno a Mirandela, juntamente com a equipe,
foi programada para o inicio de novembro durante a VIl Festa da Reconquista de
Mirandela, onde teriamos uma grande oportunidade de realizar um trabalho mais
abrangente, como também um necessario estreitamento das nossas relagbes com a
aldeia, possibilitando dessa forma, uma possivel concretizagdo de uma parte da

pesquisa.

6. 2. DAS CONSIDERACOES FINAIS — Il ETAPA

Desejamos como ultimos remanescentes revolucionarios sacudir
nossas atitudes viciadas, egoistas, indiferentes e prepotentes, pois como sabemos,
os povos indigenas estdo sendo dizimados desde o achamento do Brazil por
colonizadores portugueses e até hoje eles continuam sendo assassinados por
grileiros em todo o interior do pais para que suas terras sejam ocupadas por
fazendas e pastagens para o gado. Essa dizimagao, além de ser criminosa contra a
espécie humana, € também criminosa contra o patriménio ecoldgico, que tanto tem
para nos oferecer na area da saude.

A exemplo da grande necessidade e importancia das plantas em
nossas vidas, Sheffer (1986) aponta a flor, como sendo, desde sempre,
considerada e usada, como um simbolo de beleza e um desenvolvimento das mais
altas faculdades. Exemplo disso sdo a rosa, usada pelos rosa-cruzes e pelos
sufistas, e o 16tus de mil pétalas da filosofia indiana. A razado € porque, quando o
homem pds o pé no planeta, a fim de materializar o seu corpo fisico, a planta ja
quase completara a sua evolugdo. A humanidade, por conseguinte, deve muito da
prépria estrutura as energias que hauriu do reino das plantas, que entdo ja atingira a
perfeicdo, para o seu proprio desenvolvimento (18).

O Mestre tibetano Djawal Kul ensinou que existe um elo direto entre o
inconsciente e o reino das plantas. O homem, portanto, estabelece contato com a
propria natureza essencial do Eu Superior, num nivel inconsciente, através da

natureza da planta, e, assim, restaura a harmonia em seu interior.
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Que o fazer humanistico, cultural evolucionario harmonize a diversidade
entre seres pares e dispares.

Seres integros, integrados e integrais s&do aqueles que estdo em
aprendizado constante e em comunhdo com o todo que esta em tudo. Beber da
fonte da natureza nédo significa acabar, destruir sua populagédo, seja ela animal,
vegetal ou humana, significa sim, colher, plantar, alimentar, replantar, reciclar,
reviver.

Estar realizando este trabalho, € e tem sido, uma experiéncia
maravilhosa, especialmente e principalmente por estar acontecendo junto a
comunidade dos indios Kiriris, seres humanos maravilhosos, de uma singularidade
impressionante, dotado de coragem, firmeza, abnegagao, esperanga e muito amor,
reforcando ainda mais minha crenga, de que vale a pena acreditar nas pessoas no

amor e ser feliz.
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JULHO

08 - Aula Inaugural do projeto ACC 2002.1 - Reitoria da UFBA.

12 - Introdugédo: Historico Kiriri, situagao atual, conversa sobre interesses e
experiéncias dos alunos em relagdo a disciplina.

19 - Conversa com o artista plastico Luis Natividade, apresentacdo de
propostas e discussdo sobre produgdo de materiais com pigmentos e resinas
naturais.

26 - Oficina de trabalho artesanal com sementes, distribuicdo de textos e

debates.
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AGOSTO

02 - Oficina de producdo de tintas e discussdo sobre o texto "Tintas e
pigmentos naturais”.

09 - Entrevista com a india Kiriri Maria Iracema, apresentacdo de desenhos
para confeccdo do calendario diferenciado Kiriri, oficina de bastdes de cera com
pigmentos naturais, apresentagao de novos integrantes e convidados.

13 - Preparacao do Cartaz da Festa da Reconquista de Mirandela.

16 - Conclusao das oficinas de transformagao de pigmentos e ceramica com o
artista plastico Luis Natividade, apresentagcao de propostas para viagem, definicao
de tematica para o projeto, divisdo de equipes de pesquisa, langcamento da
campanha de arrecadacgao de roupas e alimentos para a tribo Kiriri.

23 - Oficina de Gravura, visita e entrevista de Ademar Kiriri, técnicas de
perfuragdo de sementes, exposicao de artesanato.

30 - Oficina de Serigrafia e revelagéo, discussao sobre o projeto, a viagem e a

historia da tribo Kiriri de Mirandela.

SETEMBRO

06 - Exibicao do video indios do Sertdo na Escola de Belas Artes.

13 — Discussao sobre grupos de trabalho, apresentacdo de Sophia, monitora
do ACC da FACOM, preparacao de lista de alimentos para doacéo.

20 - Encontro com Humberto da FACOM para fiimagem de Dona Gina
Galleffi, selegao de fotos para scanneamento, levantamento de informacdes para
viagem, distribuicdo de textos ACC-2002.

27 — Organizacao de material e planejamento da home page, distribuicao de

textos e encontro com prof?. Da FIB do curso de Turismo.
OUTUBRO
11 — Oficina de Fotografia Etnografica com o aluno Luiz Velloso.

14 — Montagem de Stand ACC no Saldo Interativo do V SEMOC, Campos da
Federacdo da Universidade Catdlica de Salvador — UCSAL.
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18 — Reuniao para definicdo dos grupos de trabalho e pesquisa para viagem,
elaboragao de roteiro de atividades.

28-29 - Viagem ao territorio indigena Kiriri - Faccdo do Cacique Manoel,
coleta de dados, registro fotografico, oficinas de desenho e transformacédo de

materiais naturais, entrevistas e catalogacoes.

NOVEMBRO

01 — Apresentagao da Cultura Indigena com realizagao de Toré para alunos
da 12 e 32 serie — Casa Via Magia

09 - Viagem ao territério indigena em comemoracéo a Festa da Reconquista
de Mirandela, doagdo de roupas, alimentos, pirografo, furadeira e camisas

comemorativas do evento.

EMENTA DA ACC ARTE INDIGENA NA BAHIA - EBA 455:

Trata-se de uma atividade curricular que se propde a investigar os processos
de criacao artistica, conceitos, simbolos, técnicas e materiais utilizados na ceramica

Kiriri.

Os estudos possibilitardo o levantamento dos procedimentos tradicionais,
possibilitando o conhecimento de valores culturais que contribuem para a afirmacao
étnica e identidade cultural dos grupos indigenas na Bahia.

As atividades visam através de um trabalho interdisciplinar, contribuir para o
compromisso ético da universidade em relagdo aos grupos indigenas, relegados ao

exterminio e segregacao, desde a chegada dos colonizadores.

Objeto — Problematizagéo:

Quais os processos de criagdo artistica, técnicas, materiais e simbolos
presentes na cultura Kiriri?
Como se da a transmissao desses conhecimentos as atuais geragbes dos

Kiriri?
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Como se da a forma de utilizacdo (cotidiana, ritual ou comercial) das
criacoes?

Que leituras podem ser feitas sobre os simbolos identificados?

Quais sao as expectativas dos kiriri em relagao a n6s?

Que possibilidades de parcerias podem ser feitas para a viabilizagdo da
comercializagao da arte Kiriri?

Em que media essa comercializagao afetaria a comunidade Kiriri?

Procedimentos:

Este projeto identifica-se com a pesquisa participativa qualitativa participante,
ou seja, nos procedimentos metodoldgicos serdao abordadas as questdes
apreendidas na pesquisa de campo, de forma que o pesquisador deve exercer o
papel subjetivo de participante e o objetivo de participador, havendo interagdo na
realizac&do das entrevistas. Procuraremos que a realidade do objeto pesquisado seja
desvelada conforme a visdo de seus protagonistas.

O levantamento da bibliografia sobre os kiriri indicou uma lacuna na analise
da cultura material, em geral os estudos existentes sobre os kiriri apresentam uma
visdo panoramica sobre sua cultura, porém com observagdes pouco detalhadas
sobre a ceramica. Em consequéncia, teremos que obter as informacdes diretamente
das ceramistas(fontes primarias), através de entrevistas (histérias de vida) e
observacao pratica, buscando transcrever o mais fielmente possivel a linguagem dos
informantes. As palavras da lingua falada pelos kiriri, o kipea, seguirdo as
convengdes linguisticas utilizadas na sua transcricdo. Utilizaremos o método
hermenéutico para as interpretacbes do material coletado, sendo possivel desta
forma traduzir os conhecimentos obtidos nas entrevistas para o campo tedrico das
artes visuais. Todos os procedimentos utilizados nas atividades serdo previamente
debatidos com representantes dos kiriri e submetidos a modificagbes quando
necessario.

Metodologia

Utilizaremos na execucdo do trabalho, o método da pesquisa agdo com uma
abordagem qualitativa e etnografica, levando em consideragéo o desenrolar natural

do fendmeno investigado na localidade original. A intengao é desvelar a realidade do
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objeto pesquisado tal como é vista pelos seus protagonistas, atuando de forma

indireta na realizacado dos projetos formulados pela comunidade em questao

Segundo Wilson (1977), citado por Ludke (1986: p 15), a pesquisa etnografica

fundamenta-se em dois conjuntos de hipéteses sobre o comportamento humano:

"A hipotese naturalista-ecolégica, que afirma ser o comportamento humano
significativamente influenciado pelo contexto em que se situa. Nessa perspectiva,
qualquer pesquisa que desloca o individuo do seu ambiente natural esta negando as
influéncias dessas forgas contextuais € em consequiéncia deixa de compreender o
fendbmeno estudado em sua totalidade.

A hipétese qualitativo-fenomenoldgica, que determina ser quase impossivel
entender o comportamento humano referencial dentro do qual os individuos
interpretam seus pensamentos, sentimentos e agdes. De acordo com essa
perspectiva, o pesquisador deve tentar encontrar meios para compreender os
significados do manifesto e latente dos comportamentos dos individuos, ao mesmo
tempo em que procura manter sua visao objetiva do fendmeno. O pesquisador deve
exercer o papel subjetivo de participante e o papel objetivo de observador,
colocando-se numa posigao impar para compreender e explicar o comportamento
humano."(Wilson 1977 in Lidke 1986: 15).

Os procedimentos metodolégicos adotardo na sua pratica, a observagao
participante, procurando uma interacdo nas acdes, principalmente nas vivéncias
praticas de cunho artistico e social objetivando contribuir com a memaria kiriri na
realizacdo do centro cultural planejado por esta comunidade. Serédo realizadas
entrevistas semi-estruturadas, individuais e coletivas articuladas aos objetivos da
pesquisa. Serao adotados os elementos das explanagdes democraticas e em
linguagem nativa e levada em consideragdo as posturas, gestos, entonacgoes,
alteragdes de ritmo e outros sinais verbais que surgirem. Quanto a documentacéo,
daremos preferéncia as fontes primarias (documentos produzidos pelos sujeitos
envolvidos(na pesquisa), considerando também as fontes secundarias (reportagens
em jornais, revistas e bibliografia suplementar).

As informagdes que extrapolam a escrita (a performance do ceramista, do

mestre do Toré, por exemplo) serdo registrados também, através de videos e
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fotografias, (para tal, deverdo ser estabelecidos parcerias com a Escola de
Comunicacao da UFBA para a realizacao destes documentos).

A anadlise e interpretagdo do material pesquisado, tanto dos ja existentes,
quanto dos ja produzidos para este fim - as notas de observagédo, os dados das
entrevistas, os conteudos dos documentos escritos, e audiovisual, serdo analisados
e catalogados, segundo tépicos comuns, com categorias tematicas formadas através
da aglutinagdo de dados convergentes, selecionados a partir de palavras chaves e
conceitos. A organizacao obedecera também a ordem cronoldgica.

Devido a abrangéncia das agdes programadas neste, serdo formados grupos
de competéncias especificas que atuardo nas seguintes areas: Artes Plasticas,
Agronomia, Ciéncias Sociais, Comunicag¢ao, Economia e Educacéo.

Estes grupos formulardo e apresentardo os seus projetos com métodos de

acgao especificos, cada um com participagdo de co-orientadores deste projeto.
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ANEXO -C

TRANSCRIGAO DE ENTREVISTA RESERVA KIRIRI

ACC EBA 455 Arte Indigena na Bahia

Coordenacgao: Profa. Elizabete Actis, Prof Ricardo Biriba e Sheilla P. D. de
Souza

Viagem a Reserva Indigena Kiriri
Dia 26, 27, 28, 29 e 30 de maio de 2002

Participantes: Profa. Elizabete Actis, grupo de estudantes da ACC e Elena
(india boliviana).
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Os relatos foram registrados em fita cassete e a transcricdo procurou manter
fidelidade as expressbes orais dos participantes. Entre estes ndo identificados
atribuimos as letras X e Y.

Nucleo de Marcagao
Dia 26 de maio

Hildonice (H): Como a escola aqui ensina a cultura Kiriri?

Professor José (J): As criancas Kiriri hoje tém duas Educacao na escola
Kiriri, a educacao da escola e a educacao Kiriri. Na educacao da escola a crianca
Kiriri aprende outros tipos de linguagem, como a portuguesa, que ajuda o indio a
entender mais a cultura Kiriri € na educacao Kiriri a crianca vai aprendendo os

nossos direitos, a nossa cultura, o saber dos mais velhos, a nossa histéria.

Hildonice (H): Boa tarde, Maria, como o aprendizado da lingua Kiriri na

escola?

Maria Iracema Kiriri : (...) Entdo esse foi o momento que a gente encontramo
a trazé esses conhecimento pra criangas, pra que elas vao divulgando o trabalho da
linguagem Kiriri, da histéria do povo, da nossa cultura(...). Estou como consultora

pedagdgica e a gente esta fazendo este trabalho nas escolas.

Bete (B): Boa tarde, eu sou professora Elizabete. Essa turma daqui € um
projeto chamado Atividade Curricular em Comunidade (ACC). E a primeira vez que a
Escola de Belas Artes, uma escola que trabalha com pintura, com escultura, com
histéria da arte mas ndo tem Arte Indigena. Estamos aqui implantando pela primeira
vez (..) e temos como parceiros alunos de economia, ciéncias sociais, letras além de
artes. E nosso objetivo demonstrar ao vivo e a cores o fazer artistico de vocés.

Tivemos nas primeiras etapas uma exposi¢cdo de vocés no Instituto Maua,
coordenada por Maria, e dai os estudantes captaram algumas imagens que véo
falar a respeito, dos objetos, dos adornos, da ceramica, transformados em

produtos da sala de aula que a professora direcionou. E também néds tivemos
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oficinas feitas por professores indigenas, la para nés, porque la tem a ceramica

mas a forma de fazer é diferente.

Tem aqueles dois que vao trabalhar com ceramica amanha e também a forma
da pintura, a pintura de vocés é com taua e a nossa sao 6xidos, é tudo quimico, suja
o dedo pode morrer, botou na boca pode morrer...E o de vocés é diferente e da
resultado. O forno de vocés é o que atende a realidade do mundo de hoje, que hoje
tem energia amanh&d pode ndo ter. E I1&a o nosso € elétrico e esta quebrado,
infelizmente ndo deu pra queimar as pecas. E quem deu o curso |a foi a professora
de ceramica Lenilda, levou a prépria argila daqui. Porque a nossa argila se encontra
no rio, mas tem que ser misturada com outra para ter plasticidade. Levou o proprio
taua, levou as tintas. O professor de trancado foi Juliano e o professor de pintura
corporal foi de outra tribo: Tibiriga, Xucuru-Kariri. Contribuiram com a gente...

Porque no passado nossos mestres, eles pegavam a tinta da natureza e tudo
era feito das plantas, de resinas naturais e da terra. Encontradas no caju, no sapoti...
E hoje a Escola vai fazer 126 anos e esse momento para nés € importante porque
pela primeira vez vamos documentar esse fazer. E na realidade estamos
aprendendo esse fazer, certo? Nao estamos aqui ensinando e sim aprendendo para
que nossos filhos, nossos netos e bisnetos consigam projetar que a histéria do
mundo partiu da historia indigena e o fazer artistico dos indios é tudo isto que esta
hoje construido na ceréamica, de outra forma, de outra mistura (...) tudo isso, de
tintas que estdo hoje industrializadas. Vou passar a palavra para os alunos falarem

de seus trabalhos, Norma...

Norma (N): Meu trabalho foi a respeito dos indios lanomami que habitam a
Amazoénia, depois que eles falam da histéria deles, da origem do indo, eles também
falam como € que nds nao indios viramos branco. Entdo conta a lenda que o indio,
pajé, aqui retratado como um sapo, porque eles tém na mitologia deles e todas as
lendas partiram dos animais. Entdo ele ordenou aos outros indios que teriam que ir
pela serra e chegando em baixo atravessar o rio junto com o cacique. E ele disse
aos indios: Vocés nao podem parar em canto nenhum, ndo podem comer as frutas,
nao podem balancar na rede, porque se ndo o tempo vai passar e vocés vao se
perder. Mas os indios esqueceram e ficaram na rede, comeram das frutas e a partir

do momento que o tempo foi passando os indios comegaram a virar brancos e
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quando atravessaram o rio, que ja estavam todos brancos foram a civilizagdo. Dessa
historia que eles contam adviram os desenhos do sapo. Dos olhos do sapo eles
retiraram estes desenhos daqui, que sdo desenhos que vocés podem usar também.
Do olho do sapo, quando ele é assim um tridngulo, eles fizeram entdo um triangulo e
colocaram as bolinhas. Vocés podem usar no arco e flecha, podem usar em varios
tipos de...com varias utilidades (...)

A lenda quer dizer que nds nao-indios viemos de vocés, que vocés séo a
origem de tudo. Essa lenda daqui fala sobre a origem da humanidade, porque a
humanidade comecgou com os indios e depois nds que viemos de vocés com outras
culturas, ai viramos brancos. Tem outras lendas e eu gostaria que vocés estivessem

presentes amanha. Obrigado.

Walkiria (W): Esse trabalho foi feito na disciplina, na matéria Composi¢ao
Decorativa. E um trabalho que a préxima vez que eu vier eu quero combinar com
vocés para fazer uma oficina. E facil, é gostoso. Que a partir dai nds recriamos e
gerou isso aqui (...)E o seguinte: com uma tinta oleosa, uma pasta preta, vocé pega
uma madeira, um taco (de piso). Eu escavei com um ferrinho, fiz os desenhos que
eu queria na madeira ai depois peguei a tinta, passei em cima da madeira e joguei
em cima o papel e depois peguei uma colher de pau e fiquei passando para imprimir.
Quando eu tirei tava 13, eu fiz varias vezes para conseguir este movimento, que eu
dei o nome de Toré, porque tem movimento. Eu fiz na hora com tanto sentimento.

Cada um vé uma coisa, um vé uma outro vé outra...

Virginia (V): A mesma matéria, a mesma técnica de Walkiria... Aqui nos
desenhos de vocés e fazer uma coisa diferente (...) No caso esse desenho aqui € de
vocés, esse € 0 meu, que € que tem em comum? Eu associei o que vocés tém,
peguei o que vocés tinham e coloquei aqui, alguns elementos, a base do cachimbo.
Aqui ndo tem mas...a gente viu o que vocés utilizam no Toré. Entdo foi com o
cachimbo mesmo. A forma do cachimbo, os desenhos do cachimbo (...) Deixei a cor,
porque achei importante deixar a cor, pra lembrar o tom da madeira e usei 0

marronzinho pra ficar parecido com os desenhos que vocés fazem.
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Hildonice (H): A gente quer fazer uma entrevista com os mais velhos pra
conhecer um pouco das histérias antigas, das palavras sagradas, precisamos ir até

a escola e falar com os professores.

Luiza (L): A gente vai chegar para as pessoas mais antigas da comunidade,
vai perguntar as lendas, da nacado de vocés, a historia, as pessoas que sabem
escrever vao escrever essas lendas e vocés e as criangas vao pintar essas historias.
Entdo a gente vai precisar se reunir com os professores. Nao sei se isso ja esta

sendo feito?

José (J) —Prof. Indigena: Ja.

(H): Entdo a gente vai continuar (...) vocés podem consultar e fazer um
registro de toda essa tradi¢cdo oral, né? Sé que agora na escrita, pra poder ficar para
todos, para os filhos de vocés, para os netos, para o povo, todos vao ficar sabendo
quais sao as historias de vocés, pra essa tradicao ndo acabar.

(H): Escrito por vocés, registrado pelos professores, pintado pelas criangas...

Artur (A): Eu vim para fazer oficinas de pintura em camisa. Porque € uma
forma de valorizar a cultura de vocés. De informar as pessoas de fora sobre a
cultura e até ganhar um dinheirinho com isso, porque nao? Ontem o trabalho em
Mirandela foi maravilhoso, melhor do que eu esperava. E hoje eu gostaria de fazer
um trabalho com vocés, mas o professor falou que tem pouco tempo. Entdo o que
eu gostaria de fazer é que os alunos pudessem desenhar desenhos significativos
pra cultura de vocés. Desenhassem algum desenho que vocés acham importante de
serem passados. Ai eu ia pegar esse papel e preparar tudo pra amanhé, quando
todos o povoados se encontrassem, a gente mostrasse como foi feito, qual a técnica
que a gente faz essas camisa, qual o tipo de tinta, pra valorizar ainda mais, e a partir
disso, comegar mesmo a construir uma producdo de camisas independente. Que
vocés possam produzir por vocés mesmos, sem precisar de outras pessoas para
ajudar vocés. E isso.

Marcos (M): Meu trabalho... € a manutengao da cultura. Eu estou observando

essa forma aqui, vendo varios desenhos que vocés utilizam no corpo, na ceramica,
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na pintura...Eu vou pegar o papel e distribuir para vocés passarem as formas para o
papel e depois nds vamos fazer o livro, para todas as vezes que vocés forem
estudar (...) Por exemplo, tem criancinhas que ndo conhecem muito bem as formas,
elas olham no livro e associam. Isso ai € a manutenc¢ao da cultura, né? A questao de
falar na prépria lingua, como (...) falou, deu boa noite na propria lingua, vocés tém
que manter isso, ndo percam isso de maneira nenhuma, que € importante.

(B): Porque nds n&o-indios nés ndo temos memoria nenhuma, ndo sabemos

de onde vem, pra onde vai...

Anderson (A): (...) os desenhos de vocés, para passar para cer6amica
vamos colocar uma técnica diferente, mas que vocés possam usar 0 mesmo
material. A argila de vocés. E também vai ter oficina de papel artesanal. O papel ja
esta sendo preparado, amanha a gente vai poder fazer experimentos. E a proposta é
para vocés terem como reciclar...

Cristiano (C): (...) catalogar varios desenhos e registrar, como forma de
manutengcdo. E através deste trabalho vocés terem registros que possam ser
passados (...)

Claudete (C): Na minha pesquisa, eu e minha colega Joana, nés
pesquisamos o trabalho de vocés, como confeccionam, a fibra que vocés pegam,
trangcam.... A gente queria saber qual a importancia de vocés fazerem este trabalho,
0os materiais, as formas de trangar, os objetos realizados com este material, os
adornos, os modelos. E para isso a gente precisa da colaboragcéo de vocés.

Salma (S): (...) a pessoa procurar uma forma sustentavel e também decorar
suas casas, vender também. (...) E também fazer oficinas com as criangas de
desenho e pintura.

(B): Temos aqui duas convidadas: Ledna é professora de 1" e 2° grau. E uma
maneira da ACC com a nagao Kiriri...também ela levar para a escola e contar a
verdadeira historia dessa nagéo, da arte, dos objetos, relatos e fotografias que ela
vai levar, criar uma parceria. De que forma a escola dela ira trabalhar(...) que essas
criangas serao administradores, quem sabe? Consciéncia e aplicabilidade . Que
consciéncia todo mundo tem, mas aplicabilidade é que é diferente... Aqui temos
também Elena, uma india boliviana que esta de passagem por Salvador...

Elena (E): Obrigado por trocar energia. Os indios |a de Bolivia sdo muito

abertos, a gente gosta quando vem visitantes e estou sendo muito bem recebida
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aqui. Eu observei que aqui vocés nao falam muito seu idioma, né? La na Bolivia a
gente fala mais, entre a gente mesmo, mesmo com a gente da cidade a gente fala,
assim as pessoas da cidade sdo obrigadas a aprenderem a lingua para se
comunicar com os indios. Entdo vocés deveriam praticar mais para ndo perder a
lingua.

(L): Eu sou professora, ensino de 1° a 2°. Grau. Esta sendo muito legal estar
aqui. Eu quero trabalhar com pigmentos naturais, como Bete falou (...) Vocés podem
fabricar bastdes, lapis, pra ter um retorno. E uma troca. Eu estou aprendendo muito.
Nao vou prometer nada, vou fazer o que estiver ao meu alcance, mas dando o
melhor que puder. Obrigado.

(B): As fotografias, filmes, tudo € a memoéria de vocés. Todo o trabalho
realizado sera xerocado e doado ao Centro Cultural Kiriri.

(J): O negdcio é que na escola esse ano, eu organizei com os pais, 0s alunos,
a equipe... Entdo eu tenho que sair agora, mas cinco horas estou aqui. Quando
terminar tem um lanchinho.

(H): Professor Zé, quando o senhor volta, ce me conta um pouco do
aprendizado das plavras sagradas pelas criangas Kiriri?

(J): Conto depois.

Profa. Indigena Ménica (M): Sou a professora Ménica de 3" a 4  série e
alfabetizacdo de jovens e adultos, que s&o aqueles véio que nao tiveram
oportunidade de estudar quando era crianga, né? E também aqueles adultos que
quando foi no tempo de estudar, houve aquela questdao do nao-indio com o indio e
no meu caso mesmo eu vim me formar um dia desses, por causa que eu ndo tive a
oportunidade de estudar por esse motivo.

(H): Mbnica é do grupo escolar Ruiz Bacelar, Marcagao. N6s queremos saber
qual a diferenga de parlendas e fabulas...

(M): A fabula para nés é aquelas historias que sdo contadas dos animais que
falavam e parlendas pra muitos eles acham que nao é verdadeira, mas pra nos a
gente acha que é verdadeira.

(H): E essa que eu quero saber...

(M): No caso, né? Do saci, o saci-pereré. Muitos dizem: -Ah! Isso n&o existe
nada! E ja pra nos isso existe sim.

(N): Isso séo parlendas. E fabulas...
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(M): A histéria da raposa mais a gar¢a né? Fez um ninho no pé de arvore, fica
la em cima... Sao histdrias assim que os mais velho conta...

(H): E vocé pode contar pra n6s?

(M): Deixa eu pensar...parlendas...\Vocés ja passaram ali nessa rogagem que
chama Arrasta bunda, né? Que é duas serras que tem uma de um lado e outra do
outro e ali tem a histéria do boi encantado. E uma histéria que muitos nao acreditam,
mas pra nos sim, nés acredita que é verdadeira.

(H): Mas o que o boi fazia?

(M): Ele é um principo e esse principo foi encantado e ficou sendo chamado
de boi.

(H): Ele ficou sendo chamado de boi por qué? Depois que ele morreu ficou
encantado como boi, é isso?

(M): E

(N): Agora vai contar a histéria da mandioca, uma parlenda...

(M): Isso ai eu ouvi meu pai contar que o pai dele contava, que tinha uma
moga que se chamava Manica , essa moga faleceu ai eles enterraru ela, quando
enterraru ela, passado uns dia, ai viram nascer um pranta, e ai por essa pranta, ela
deu a raiz e era o tempo de uma seca, né? Que os indios ndo tinham o que nada pra
comer e essas raizes. Foi onde eles acharam o alimento pra sustenta eles. Ai eles
comegaram a se alimentar e ai depois puseram o nome de Manica, que é a

mandioca. Muitos ndo tem nem idéia...

(N): N&o tem idéia sobre a origem. E que na realidade com a catequisacéo
dos jesuitas eles colocaram ja na cabeca dos indios quase a mesma histéria que € a
nossa. Que Deus criou 0 mundo no 1°, 2 3", 4° dia e que fez depois 0 homem, n&o
sei 0 qué e depois fez o indio. Zacarias contou que o homem foi feito de barro e o
indio da pedra em po. Ele deu uma explicagcéo e achei muito interessante também...

(B): Ali retrata o qué?

(M): E o mapa dos Kiriri. Ai Mirandela ta bem 14 no pontinho, l& no centro |4
(...) Ali cada canto daquele é o marco, né? La na...

(B): Na natureza, ele esta desenhado com oito faces.

(N): E um circulo octogonal, ndo? E que o centro é a igreja e cada partezinha

daquela significa uma coisa.
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(M): E quando eles limpa tudo isso eles caminham um dia até chegar no
outro...que é muito longe. Aqui Mirandela esta aqui, aqui o Gado Velhaco, aqui esta
as outra comunidade, né?

(B): Vocé pode dizer os nomes dessas comunidades, partindo do centro?

(M): Partindo do centro aqui nés temos Mirandela, Pau Ferro, aqui o caminho
de Pau Ferro, aqui nés temos a Baixa da Cangalha, né? que fica pro lado assim de
Mirandela, aqui abaixo da Cangalha n6s tem a Baixa do Jua, aqui a saida que desce
pra Ribeira do Pombal, a saida que desce para o asfalto, aqui o Gado Velhaco,
eesse ja € o caminho que desce pra Curral Falso (...)ai nés temos Araca, Segredo,
que é depois de Araca e aqui nds temos Marcacao.

(N): O Ménica e todas essas partes tém escolas com centro médico...?

(M): Araga tem, Segredo também, (...), Gado Velhaco, Mirandela, Pau Ferro,
Baixa da Cangalha também...

(N): E por que esse nome Gado Velhaco?

(M): Por causa de que... quando o vaquero passava com as boiada de gado,
ai disse que quando os gado eles acurralava tudo e o gado era muito brabo, ai pra
sai, ai pusero esse nome Gado Velhaco...

(N): E o outro? Baixa da Cangalha?

(M): Eu n&o sei esse ai...

Dema (D): Porque I& num lugar la tem uma serra que tem a forma da
Cangaia.

(B): E os outros lugares?

(M): Marcacao, Picos...esta tudo dentro.

(B): E subindo? A sua direita?

(M): Aqui é... Baixa do Jua.

(B): E do lado de 1a?

(M): Aqui é Pau Ferro.

(B) E descendo Pau Ferro?

(M): Cacimba Seca.

(H) Qual é a area total?

(M) Doze mil e trezentos hectares. (...) O trabaio, né? que a gente fez porque
era a turma da quarta série, de jovens que eu trabaiava. Eles tem ja a nogéo...o

formato da area.
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(H): (...) Isso ai é tipo uma mandala. Essa divisdo que vocés fizeram tem
ligacdo com a dinamica de trabalho ou é s6 pra marcagao no mapa?

(M) Tem, porque os dias, no6s temos os dias de segunda-feira, que é o dia do
trabalho geral, no causo aqui mesmo, a turma ja ta sabendo. Ai tem o dia que a
gente faz parte junto com a comunidade também.

(H): E o dia de vocés de trabalho é segunda e terca-feira?

(M): E segunda e terga.

(H): E quarta vocés fazem o qué?

(M): Quarta-feira sao os trabalho familiar

(H): E quinta?

(M): Quinta também, Sexta, Sabado trabalho de manha até meio-dia, da

meio-dia pa tarde, ai todo mundo ja sabe, que € o dia de Sabado, de pula o Toré.

(H): E a Quarta é o dia das consultas, a noite, né?

(M): E.

(B): E domingo?

(M): Domingo é...descansa, né? tem a turma dos jovens que adora futebol,

né?
(B): E o chocalho? O chocalho tem um significado, né? que é a Maraca, né?
(M): Maraca.
(B): E cada movimento significa algum codigo, né? diz ai pra gente...
(M): Sim, porque que nem nos cantos que a gente canta tem a forma...ndo é

direto assim (toca) tem uns mais lentos, outros... (canta) (...)eu venho é trabaia, o

trabaio é de Deus e a nossa tribu alevanta...
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(B): Veja outro ritmo agora...

(M): La no pé do cruzeiro jurema, eu venho com meu maraca na mao,

pedindo a Jesus Cristo, contrito no meu coracéo...

(H): O que vocé chama de contos populares?

(M): Eu mesmo desses canto, num t6 sabendo muito nao...

(H): Vocé botou sé pra ilustrar...tem diferenga de conto para fabula?

(M): Pra mim nao.

(B): E bom porque diferencia parlendas de contos populares.

(N): O toque do maraca € mais rapido, ndo é€? Pelo que eu imagino e ja foi

confirmado. E se vocé fica nesse toque...

(M): Quando a gente faz assim (toca ininterruptamente) ...€ o final.

(J) Eu gostaria de dar as boas vindas a vocés cantando uma musica.

e A A A 1A ~ 3

(B): A ACC... Sheilla quando fez o mestrado voltado as comunidades
indigenas e agregado a Sebastian que ja veio antes da gente...que acabou virando a
ACC Arte indigena na Bahia...uma Escola de Artes que fala artes da Bahia, artes do
Brasil, artes do mundo, mas nao fala arte dos negros nem dos indios baianos. Entao
nao € um projeto arrojado, € um projeto simples, que sé depende de quem (...) com
a gente. Porque jamais nés vamos chegar na comunidade e implantar algo. E esse
trabalho na primeira vez mostramos para os conselheiros, o pajé e o cacique. Essa é
a quarta vez que estamos aqui. Ontem conversamos com 0 pajé e o cacique e foi

dada essa possibilidade. Entao esse trabalho (...) a ceramica, os objetos, o grafismo,
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o trancado, a decoragao do corpo, a indumentaria € um material para nés, na Escola
de Artes. Também se utiliza como objeto de construgao artistica. Mas pelo contexto
(...) Arte Indigena, o significado € outro. Vamos criar um subproduto porque temos
alunos de economia, de ciéncias sociais, de artes, licenciatura, desenho e plastica. E
cada um criou um projeto e tinham aulas e os professores deles cobraram um
produto e nesse produto eles tiveram esse possibilidade de mostrar: Walkiria,
Virginia, Norma, que vao apresentar daqui a pouco os trabalhos atuando na escola.
E a ACC é uma aula mas diferente da aula normal. E o desafio maior é que esse

produto esteja o original ali, no memorial Kiriri € nas escolas também.

(N): Meu nome é Norma, antes de entrar na Escola de Belas Artes era
professora e o trabalho de pesquisa que estou desenvolvendo é a respeito da Arte
Indigena, focado no lendario indigena, em dissertagdes que eu li sobre os indios da
Amazoénia e dos encantados. E no primeiro momento (...) inclusive a frase é do seu
livro Sebastian (...) que o pajé Suira diz que indio € a semente da terra(...) entdo eu

fiz esse trabalho aqui, que é sobre a lenda indigena dos ianomami.

(H): Eu sou Hildonice, sou estudante de Letras, e estou estudando a
reconstrugdo da lingua e da histéria de vocés. Eu me interesso pela escola, pelo
aprendizado das criangas e eu € Norma temos um interesse na histéria e na vida de

VOCEs.

Viagem ACC Arte Indigena na Bahia (EBA 455) a reserva Indigena Kiriri
Nucleo de Marcagao

Dia 27 de maio

Pajé Zezao (P): Eu posso falar o nome deles...E precisa amostra. So6 se for la

na minha palhoga.

(W) Edaprairprala?

(B) Iremos.

(D): Pra fazer isso ai tem que se... Porque ai ndo aperta nem o senhor nem
eles que tao vindo. Porque da outra vez que eles viero, eles viero assim vapt, vupt,

sabe? Ai eu falei pra Bete Bete eu acho que nao é assim que se trabalha, num foi
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Bete, que eu falei pra vocé? Eu falei pra Bete mesmo, eu falei num é assim que se
trabaia. Vocé pra fazé um trabaio, vocé tem que se principalmente...passa oito dia
pra pudé sabé como é o regime daquele lugar, num € assim vim correndo. Ai Bete
ficou assim...E esse era o meu direito de cobra dela. Porque se se ela quer fazer o

trabaio...tem que vim com espaco, porque ela viu que estava uma correria.

(W): A gente quer vir com mais tempo...

(B): No dia 10 estamos vindo aqui, Paulo Cavalcante, ai vocé vem também...

(W): E ja fico aqui...

(D) Cé entendeu também, num foi moga?

(W): Entendi.

(D): Porque esses trabaio eu ndo entendo bem assim desses trabaio nao,
mas eu acho que esses trabaio tem que ser (...) bastante tempo. Porque as veiz,
quem vem apressado assim num encontra ele dentro de casa, hum encontra outra
pessoa que as veiz ele pode indicar. Ai quer dizer que quanto mais vocé vim com
tempo é melhor pra vocé e pra ele, porque ele tem mais tempo de pensa. Porque as
coisa também nao sao s6 assim (...), as coisa sao...

(W): A gente quer fazer um trabalho bom...

(J): Eu acho que um trabaio mais maduroso ele sai mais perfeito.

(D) E mais perfeito.

(J): E para ser mais maduroso tem que ter bastante tempo, né? E pra ter
bastante tempo tem que ter planejamento. Um planejamento tem que ter o que? Um

projeto. A gente trabalha assim, hoje...estudo...
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(W): (...) as criangas desenhassem as plantinhas, passassem para o livro,
desenhado por eles...

(B): E com o nome, a nomenclatura certa. Agora quanto as lendas, o senhor
tem alguma lenda pra ela ter o principio de muitas que virdo por ai... Porque quando
eu digo lenda, néo é lenda no sentido de fabula, imaginaria, € que (...) tem todo um
conceito dentro da nagcao que o senhor ja vive e passa, né? Toda essa geracao...é
no sentido assim, se houver uma possibilidade de contar um fato...como surgiu a
nacao Kiriri...

(N): Qual é a origem? Como surgiu a bebida? Como os encantados vivem
através da bebida. Eu estou com uma exposicéo la no Centro Cultural dos Kiriri de
Mirandela que o tema é os encantados e o lendario indigena. Eu gostaria muito que
o senhor fosse para que eu pudesse mostrar...

(D): Porque ai nédo aperta ele. Ele tem que ter o tempinho dele pra raciocinar.
A gente tem que raciocinar por ele pa podé fazé as coisa. Eles tém de pensa um
pocuo...

(N): Eu sei que os encantados numa nagdo indigena € uma abordagem
muito profunda e que nao é qualquer pessoa, e também se eu ndo tiver o
merecimento o senhor vai ver e os encantados € que vao dizer se eu tenho
merecimento ou ndo. O senhor vai olhar o meu trabalho. Eu nunca fui a uma
aldeia indigena, nunca fui a uma nacédo indigena, nunca fui a um ritual Toré.
Nunca tinha estudado antes a respeito dos encantados nem do lendario e o
senhor vai olhar, vai apreciar e se tiver dentro do seu coragéo, da sua alma, o

senhor vai responder se vai falar comigo ou nao, ta bom?

(P): Ta.

(B): Obrigado pelo carinho, respeito e pela oportunidade.

(D): Essa parte Bete, as plantas que tem na casa, a gente podia fazer até
hoje, que da tempo...

(B): E, as folhas a gente pode ver hoje. Hoje sera o primeiro dia na prépria
Mirandela. As outras pessoas vao desenvolver oficinas. Aqui Artur, que vai trabalhar
com....

(A): Eu estou desenvolvendo um trabalho de ...pintura em camisas, entdo o
que eu quero com isso? Eu quero ver os grafismos indigenas, da tribo kiriri. Entéo

eu estava até conversando com o cacique em relagao ao periodo da entresafra, né?
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Que aqui as pessoas ficam com pouca condigado financeira, de dinheiro, pra poder
se manter. Entdo uma coisa que poderia ajudar de repente seriam essas camisas,
que isso la na cidade tem um valor grande e as pessoas gostam, ainda mais quando
sabem que essas camisas forma feitas pelos indios, diretamente feitas pelos indios
e isso poderia servir como uma renda extra e muito boa, né? Além de ser uma arte
muito bonita também e vai fazer com que a cultura cresga na cidade, as pessoas
vao ficar conhecendo e eu acho que € uma coisa boa, que pode ser feita, inclusive
hoje a gente esta comegando a ensinar as sete horas, em Mirandela, |a no Centro
Cultural. E a gente tem planos de ensinar em Marcagao, depois Pau Ferro. De tarde
aqui, de noite em pau Ferro.

(B): Nos temos aqui também Alex...

(H): Pajé, eu soube que o senhor ta falando pras criangas as palavras
antigas?

(P): To. Eu vo pra escola e fico conversando com elas. Explicano as palavras
sagradas, ela vao falando comigo.

(H): Elas tdo aprendeno?

(P): Umas tao, outras nao.

(H): O senho pode fala pra gente?

(P): Nao. Tenho que pedi licenga pra Cacique Lazaro.

(H): Eu fiz algumas palavras sagradas aqui no meu caderninho, queria que o
senhor perguntasse pro Cacique se a gente pode transformar isso em um livrinho
pras criangas. Se ele permitir, vou fala com Menandro pra gente vé como faz.

(A): Eu vim da outra vez com uma colega minha que fazia Agronomia e fomos
conhecer a casa de farinha. Eu também queria saber a respeito da area coletiva.
Que a nossa proposta € que todos os grupos fizessem plantios de mandioca, no seu

devido tempo, trés tipos de mandioca...
(P): Nés fiquemo foi prantando (...) Hoje nés cheguemo aqui, nés tamo nessa

luta. N6s num pode trabaia (...)E importante que nds tem mais uma forca.(...) nés

plantava, €, nossa lavra...

Casa do pajé Zezao:
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(B): Como é o nome dessa planta?

(P) Baxorinha.

(H):Chorinho?

(P) Baxorinha.

(H): E cura o qué?

(P) Cura febre, que a pessoa tem.

(W): Qualquer tipo?

(P): E, qualquer tipo. Essa é comigo ninguém pode.

(W): E diferente, serve pra que?

(P): Serve pra banho.

(W): Pra limpeza né?

(B): Tira a mofina do corpo, a pessoa que esta carregada...

(P): Exatamente. E, pra limpeza. Aqui...mesma coisa. Limpeza também do
corpo. Aqui serve ...cidrera. Faz também cha pra acalma. Essa aqui também, a
pinha..pra febre, aquela quentura. Essa aqui sete dor, (tapete de oxala).
Reumatismo...Essa aqui chama Zabelé...Essa aqui alevante.

(B): Do graudo, pra banho...

(P): Combate os mau que vem no ar, que vem...

(B): Esse faz banho e faz cha?

(P): E faz fumador. E banho de varios trabaio. Esse aqui chama Ramaxeré. E
também o alimpo. Pa limpa contra as pessoa que vem contra qualquer um e
vosmecéis. E cherosa...

(B): (...) que mais, aonde é7?

(P): Faz assim, faz assim, faz nos pé mas a senhora ta calgada né?

(B): Nao, descalgo...
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(P): Faz assim..Ramaraxi. E aqui chama ramaraxi, mas na linguagem

portugués € o sig. Fecha o corpo.Esse chama Chakatin...

(H): E cheroso!

(P): E pra reforco também.

(N): Que delicia, gente!

(B): E reforco pra cura.

(W): Como € mesmo o nome?

(P): Ramaraxakin.

(W): No portugués é catinga de cheiro.

(P): Esse é a fravaca.

(B): Fauvaca.

(P): Fravaca.

(W): Nao entendi.

(B): E aquilo que a gente chama |4 de...bota até em comida...

(N): Fauvaca? E alfavaca ndo?

(P): Também ta com o nariz meio ruim,6, cheira isso aqui...

(N): Nariz, 6i, nariz (chama Virginia)

(V): Ah! Eu quero, t6 precisando, que meu nariz ta doendo...
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(P): Rarixpo.

(N): Como?

(P): Chama espada.

(H): Espada de Ogum?

(P): Espada de Sao Jorge.

(H): Ah! S&o Jorge...&?

(P): Sao Jorge cavaleiro...

(H): Sim, no candomblé também é Ogum, né?

(P): E.

(N): E serve pra fazer alguma coisa?

(P): Serve pra banho...pega e anda com um pedacinho...Xapatu...mas na
lingua portugués é topa-tudo.

(W): Serve pra que?

(P): Pra banho. Esse aqui chama rolobd na lingua indigena.

(W): E no portugués?

(P): E bolo.

(W): Serve pra qué?

(P): Essa serve quando a pessoa ta arrotando mau.
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(N): Arrotando?

(P): Mau.

(N): Ah, ma digestao...

(P): Com ele ninguém po.

(N): E serve pra que?

(P): Pra banho. Pra defendé das coisa. As vez a pessoa ta amofinada...Esse
€ 0 mamao macho. Tudo é remédio de indio, né? Que faz quando ta4 com
aquele...cansago...

(N): Cansaco de gripe, de falta de ar?

(P): E.

Exposicao de alunos da ACC EBA 455 no Centro Cultural Kiriri:

Dia 27 de maio - noite

(N): Que é que esta achando dos quadros?

(M): Chique.

(N): Ta gostando?

(M): Quem é essa mulher?

(N): Sou eu que pinto esses quadros todos...

(M): Vocé?
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(N): E.

(M): E eu achei bonito esse aqui! Maravilhoso!

(N): E vocé o que achou?

(X): Bonito.

(N): Qual vocé gostou mais?

(X): Aquele ali.

(N): O dos encantados?

(X): Esse de ca.

(N): O pajé recebendo os encantados. E qual vocé achou mais engragado?

(X): Eu achei mais engracado foi aquele ali... que ele cobriu o rosto méde

ninguém conhecé ...

(N): E porque tem algumas nacdes indigenas que quando dancam pra
receber os encantados usam todo o corpo coberto, vocé entendeu? Vocés néo,
vocés usam sO o cocar e a tanguinha, né?

(X): E.

(N): O que esta achando da exposigao?

(Y): Gostei, ta tudo beleza.

(N): Qual foi o quadro que vocé gostou mais?
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(Y): Todos eles ai sdo bom, né? que eles tém um significado,né?

(N): Agora quando vocés se reunirem eu vou contar toda historia, o processo
que me levou a fazer essas pinturas da arte indigena. Gostaram? Esta de acordo

com a cultura de vocés?

(J): (...) Vocés foi convidado pra ta aqui junto e trata do assunto que ja vinha
sendo...anteriormente. Tao sabendo que tava vindo o pessoal, que tdo querendo
desenvolver aqui um projeto sobre as artes indigena Kkiriri...entdo nés tamo aqui com
eles, ta aqui Elizabete, t4& aqui seus companheiros presente, cés tao vendo, né?
Hoje € a abertura aqui em Mirandela. Quem dero o nome com certeza tem que

participar, né? Até o final, certo? Que hoje € quarta-feira (...)

Escola Mauricio Costa — Mirandela
Oficinas dos alunos da ACC EBA 455

Dia 28 de maio

José dos Santos —diretor (J): (...) fazé o controle, né? Sabé quantas
pessoa, como € que vai ser, as oficina, a escola, pra ndo atrapaia as aulas, né? das
nossas criangas, nossos alunos...nem atrapaia vocés, nem atrapaia nés, nao € isso?
Vocés vieram com um objetivo, né? De alcang¢a no final, alguma coisa, aproveita.
Assim nds também, estamos juntos pela vitoria e ter um prestigio forte, num é isso?
E ai a escola sao 106 alunos, tem a turma, 34 estudantes, tem o professor de Pau
Ferro e de Marcacao, la eles tdo tendo casamento, né? E ai a gente sabe que vai ter
palestra, né? Com o cacique, o pajé e as oficinas, né? Com as pessoas, né? que
somos nos. A professora Elizabete vai dizer, os meninos vao ficar sabendo, né? Que
eu falei pra ela que aqui nés, de dia os meninos estuda, né? Ai a turma que estuda
de tarde pode participar. Arranjar um horario de manha também . E a noite faz o

trabaio com os estudantes da tarde, né? A sete hora pode vim...

Marcelo- Professor Indigena (M): Em primeiro lugar (...) Pr@ mim é um

prazer ter vocés aqui. Esperamos que possamos ter (...) esperamos que possamos
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pega um pouco e que a gente podé também ensina alguma coisa. Mas pra isso

precisamos pedi permissdo ao cacique, aos conselheiros...

José Fernandes (JF): Meu nome é José Fernandes. Sou representante dos
alunos do Pau-Ferro. Esperamos que desse relacionamento proximo nés podemo
uséa alguma coisa e também ensina o que sabemos da nossa tribo. Obrigado. E isso

0 que eu queria dizer.

(B): Obrigado também.

Professora indigena: Nos estamos satisfeitos com a presencga de vocés aqui e
esperamos. Que o trabalho de vocés traga conhecimento e que os outros alunos

possam estar aqui presentes também.

(B): N6s estamos na demonstragao da exposigao de Walkiria e Virginia sobre
composi¢ao decorativa, onde um dos principios foi retratar a busca desses simbolos,
grafismos nas suas obras. E agora em diante eles estdo vivenciando seus proprios

desenhos e tentando passar o que eles absorveram dessa demonstragao.

(V): (... ) como vocé imaginou um por dentro do outro, um por fora (...) e ia

enriquecer bastante o acervo de vocés e a producéo...

(A): Isso & muito valorizado |a, se vocé souber o canal certo, as pessoas

certas...

(D): Mais ou menos assim, né? no causo da camisa ele podia fazer um circulo

aqui e dentro desse circulo, ele podia fazé o nome de kiriri aberando, 6...
(V): Pode fazer!
(D): Faga ai, mode cé vé como é.... O circulo aqui, que nem tipo uma area, o

quadro. S6 que aqui dentro nesse espago aqui, cé podia colocar o nome de Kiriri, ja

dentro do circulo, que é o simbolo.
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(B): E continuar, isso...

(J): Pra ndo colocar todo o kiriri ai eu tive uma idéia. Eu tava pensando

assim...ndo é assim que comecga? Eu nao sei se vai dar certo...

(B): E isso ai!

(D): Ai. E pode ser o circulo assim também...

(V): E, como se fosse as flechinhas uma apontada préa outra fazendo o circulo.
Ai o que é que vocé ja tem? Vocé tem duas idéias diferentes, vocé tem dois modelos
de camisa diferentes! Eu estava falando a eles (sobre sua pintura) um olhar
diferente, pegar o cachimbo e transformar numa forma circular, ai ele mais o
professor gostaram porque eles disseram que nao percebiam o desenho fora do
contexto deles.

(B): Dos elementos...

(V): E. Assim eles conhecem isso aqui, mas néo tinham essa visdo de mudar.
Ai eu t6 explicando como € que eles pegam daqui e pde pro papel e ai eles podem

fazer o que quiserem: camisa, cartao postal, calendario, tudo...

(B): Exemplos: imagina esse desenho, em vez de ter uma faixa aqui (...) ser

esse desenho (...) cadernos...

(V): Ai eles gostaram...Eu estava falando a eles como isso aqui € rico!

(A): E registrarem pra ndo acontecer o que ja aconteceu com outras tribos...

(B): Exemplos: Xingu, o nome Xingu, uma empresa registrou e disse que é

deles...

(D): Minha idéia era no causo, um risco sabe? Mas como assim fica mais

bonito... Aqui ta bonito mas quando (...) mais longe um pouquinho...mas sé que
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grande, méde aqui nessa faixa Marcelo, fazé o nome de kiriri com as letra grande,

pra eles percebé logo de cara: obra kiriri, pronto! Nao carece outra coisa.

(B): Assina aqui 0, sua obra.

(D): Ai coloca o nome de kiriri, eu dei minha idéia, né?

(V): Séo varias idéias...

(A): Se vocés quiserem intercalar os desenhos...

(V): Isso aqui, ¢! Isso € uma forma simples, né? Mas se vocés fizerem uma
coisa assim, aqui dentro basta bota kiriri. Escrever da maneira como vocés sabem
escrever. E simples mas vai depender da cor que coloquem, do contorno e da
frequéncia, 6...

(A): Vocés podem fazer uma coisa simples e a0 mesmo tempo rica.

(B): Veja que ele repetiu...

(D): E simples préa fazé na caneta, mas no fogo...

(V): (...)

(B): Mas a gente esta providenciando o pirégrafo.

(M): Eu ja tive outra idéia.

(B): Faga. E queremos que assine...

(M): Assim vocés podem desenhar e que mande depois por cima do risco...

(D): Porque a pessoa tem que trabalhar direto com a mente...
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(A): Mas quando vocé esta desenhando ta trabalhando com a mente.

(D): Mas quando vai escrever com o lapis em cima, ja fica diferente, 6! Porque
as vez faz miudo. Aqui 6, foi tentado, mas sé que sai diferente porque € no espeto
gue a gente queima, nao € em pirografo, € assim ¢ ...desse tamainzinho assim, 6...0

arame do pirégrafo é assim, ai € com muito mais facilidade que a gente...

(A): Isso aqui € pra usar na camisa, eu posso usar varias técnicas: tinta alta,

tinta baixa, dourado, prateado...ficar uma coisa bem chamativa...

(M) Ai quando for pintar , faz no tecido pra ver se pega...

(D): Ai a letra pode ser preta né, Marcelo? Mas aqui dentro pode ser outra

cor...quem vai fazer € Marcelo ai...

(V): O Dema, por exemplo, essa lanca, essa ponta aqui ja € um desenho bem

interessante...

(D): Eu tenho uma la desse tamanho! Dessa ai.

(V): Vocé pode fazer ela grandona e escrever dentro kiriri. Viu Dema, deixa eu
te dar uma idéia. S6 essa ponta aqui, ela ampliada na camisa e dentro 0 nome Kiriri.

E uma coisa simples mas é o nome de vocés.

(D): A gente usa muito essa tinta preta. Mas n&o lapis; pedra. E uma argilha
preta. E dificil de acha. Eu mais Maria a gente trabaia mais com pedra e fogo.
Porque nés temos a pedra preta, a pedra vermelha e a pedra amarela. A pedra e o

taua, mas a gente trabaia mais com a pedra porque € mais dura e mais macia.
(A): E Ia na reserva de taua tem pedra também?
(D): E dificil achar essas pedra. Pra gente acha essa pedra a gente se bate o

dia todo naquelas barreira. A pedra, argilha, pedra mesmo, ela é dura, cé rala ela

aqui, vé avoa fogo!
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(B): Eu diminui o espaco, ja coloquei ali 6...a pena, como eu vejo a pena. So a
lateral...Imagine, eu quero fazer isso na camisa, 0... essa ponta dessa langa vem

parar aqui, nas penas. Eu estou repetindo, como estou enxergando...

(D): E...mas s6 que ai Bete, ai ja n3o fica uma flecha. Ela fica parecendo mais

uma borduna, de quina.

(V): Se nao gostar pinta por cima, o negécio é chegar a o que vocé quer...

(W): Aqui...primeiro vocé divide isso em quatro quadradinhos. Ai vai criando,
juntando os quatro, cada um chama rapdr, ai juntando os quatro, divide em quatro e
juntando forma a composigédo. Ai vocé vai repetindo... O jogo € com as cores.
Porque ai eu quis colocar o fundo todo verde, porque quando junta uma na outra o
fundo fica todo verde e aqui esses intervalos azuis. Aqui também vai ter um intervalo
cor de abdbora. Se vocé fizer um cartaz grande, essa parte vai ficar abdbora, essa
parte azulzinha e o fundo dele todo vai ser verde. Ai vocé coloca uma na outra, ai
virou uma composig¢ao, pra vocé criar esse rapor aqui 0... Quando vocé manda as
criangas criarem elas criam, de qualquer forma, num pedago de papel ai vocé pega
esse pedacgo de papel e faz mais trés iguais, ai vocé compde. Chama rapor. Dessa
composicao é que vocé comega a repetir. Pronto. A gente pode fazer isso com as

criangas, elas vao amar!

(V): Quando teve aquela exposigao, lembra Dema? Até que o outro falou: é
vocés aqui...que eu fiquei um tempao, eu estava olhando tudo, até as pulseiras, os
colares, vocés podem pegar formas que ja servem pra isso. Com elementos de
vocés, é so6 olhar diferente. Como vocé disse: que ndo tinha esse saque...

(A): Vocé acha que deve pintar...

(V): Vai testando...

(A): Vocé é quem sabe. Pode desenhar de novo, pode colocar mais

elementos. Isso eu ja vou utilizar pra fazer a camisa hoje a noite.
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(M): E se a gente comegar outro. Se tivesse alguma coisa arredondada...

(D): Ela pode ser feita dividindo as partes. Pode fazer um circulo todo, mas
sendo que bote uma oca ou uma pessoa em cada canto, pontuando...que o circulo
tem oito cantos.

(B): Bote o nome e a data.

(V): E esse ai passe pra outro, porque tem que fazer varios para depois

escolher o melhor..

(D): O outro é bom com a régua...

(V): Com régua...ndo tem régua...sabe o que eu fago quando n&o tem régua?

Ai o0 macete, eu pego a caneta tiro o bocal... Uma régua inventada...

(B): E se vocé quiser redondo? O que vocé faria?

(M): Um copo.

(D): Nao, ele quer ver outro modelo aqui...

(M): E quando era uma coisa redonda a gente usava até uma moeda no

bolso...

(D): Mas pode ir que esta dando certo.

(M): Ficou legal, mas...

(V): O negocio € ndo deixar escapar a idéia, depois quando tiver régua faz

certinho.
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(D): Que cada um tem o dom...o importante é sair canto a canto. Sendo que
tem que ter o centro. Ai no causo dejunto do centro aqui, cé pode colocar do lado
que fica do mesmo jeito (...) deixa eu dar um pingo aqui, no causo, 0, o centro é
aqui, em vez de vocé fazer desse lado aqui, cé ja faz...sendo que aqui dentro vocé

pode colocar qualquer coisa que vocé pensar: uma cobra, um cateno...

(V): Vocés estdo mapeando ai tipo a localidade, né?

(D): Entendeu como €7 (...) em cada canto pode colocar qualquer coisa que 0

cé pensa. Vindo da sua imaginagao, o cé vai decidir...

(M): Mas agora isso aqui, sabe o que era melhor? Fazer em grande...

(V): Vai fazer...

(B): Quando a gente passar pra la ele vai explicar... porque vocé passou

esses estudos e depois foi montando aquele grande ali.

(D): Aqui é tipo um treinamento que vocé ta fazendo.(...) através desse miudo,
(...) mas depois vai apagar esse miudo que foi feito de lapis, ai cé cobre com a tinta
verde, cé ta entendendo como €? No causo ele faz aqui, vamu supor esse aqui € o
pequeno dentro de uma tela daquela, ai dentro dessa tela grande ai ja vai formar

outra grande, o circulo grande que tem espaco dele fazé tudo que pensa.

(V): E isso mesmo...

(D): Mas s6 que esa pequena aqui no final ele apaga, deixa a grande, que

através da grande ele vai puxar os pontos tudinho...
(A): Exatamente.
(B): Marcelo vocé vai ter experiéncia com o grande...o proprio suporte ja

passa a idéia. (...) vocés sao muito rapidos, € o certo, porque ja tem o pensamento

formado...



211

(D): Porque esse coisa Marcelo, € como muita gente diz: Ah! Sé vem buscar,
mas nao, eles tdo vindo ensina pra que a pessoa mesma, ela vai buscar o peixe.
Essa € a maneira que eles tdo vindo, esse grupo que ta vindo agora, é a maneira de
a pessoa ir buscar o peixe, e nao trazer o peixe pegado. Cé ta entendendo? E eu
acho que é mais importante de que a gente pega o peixe ja pescado. Ali a gente
joga no mato, faz o que quer, num sabe quanto custb... Essa maneira eu to

gostando porque ta ensinando como a pessoa ir busca o peixe.

(V): Se a gente desse o peixe na mao, vocés iam ficar precisando da gente a
vida toda. Vocés n&o iam ganhar independ6encia. Se o Dema viajar, vocé vai ficar

sozinho, vocé sabe o que tem que fazer, vocé senta e faz...

(B): Porque sempre fez...

(V): E vocé sabendo pegar o peixe, como Dema disse, vocé se garante, com

independéncia, autonomia.

(B): S6 que vai ja sair de um suporte como esse e ja vai passar pra uma tela,
uma camisa...sabendo a técnica de papel podemos(...) estampar essas folhas de

papel, que sera uma ajuda, (...) pra gente vender...

(D): Isso ai precisa de muitos dias pra fazer... O que vale é trabaia com a

mente. Busca o que quer e ndo espera o peixe pescado.

(V): O grande lance é conseguir reverter...

(B): Tem uma coisa importante: o que vocé ja domine é o maior ganho que
tem... Eu faco tudo (papel) com peneira simples, deixo escorrer, depois pego um
jornal e deixo secar. Se nao tiver peneira, vocé pega malha de galinheiro, grampeia

e pronto.

(M): Aqui no causo, cé pode até fazé isso aqui, 6!
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(D): E uma idéia por riba da outra.

(M): Sempre é bom fazé trabaio em grupo.

(A): Até o resultado é somado. A energia do trabalho fica melhor.

(D): Eu so6 tenho as idéia na cabeca, ai passo pra quem tem capacidade.

(V): Aqui a gente pode fazer assim, la...

(B): N&o pode porque a gente perdeu a identidade coletiva. Mas

necessitamos o coletivo pra viver.

(A): Por isso estamos aqui.

(B): Por isso estamos aqui, pra acordar o que esta latente e a gente continuar
a propagar esses elos. E dificil, &, porque cada ser humano criou seu proprio espago

dizendo que é dono do mundo e ninguém € dono do mundo sozinho...

(A): (...)é, intuicdo mesmo. Na cidade as pessoas dividem tudo: aquele é

artista, eu sou advogado. Nao ha essa identidade...eu sou tudo...

(V): Trabalho em grupo? No nosso meio, na nossa selva de pedra?

(A): E horrivel.

(V): A gente nao vive, a gente sobrevive...

(D): Tenta viver, porque de repente...amanhece morto, € um absurdo a

cidade...

(V): E a gente ja acostumou tanto...

(B): Eu trouxe as fotos das oficinas pra devolver aos donos...
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(V): P6, Norma produziu pra caramba! Eu sou apaixonada por aquele quadro

ali...

(A): Os encantados, eu acho maravilhoso, tem varias dimensdes, a parte
realista, a parte da seta, o primeiro plano ele entra, vocé vai entrando no quadro até
encontrar o indio, quando vocé encontra o indio € como se fosse um mural dentro do

quadro.

Exposicdo no Centro Cultural Kiriri dos desenhos feitos nas oficinas:

Dia 29 de maio

Cacique Lazaro (L): Ele ta resgatando o simbdlico, a fibra de 500 anos...E
outra coisa que a gente vai pedir, que a flecha, ndo é pra matar, né? Mas se néo
fosse com isso ai a gente ndao comia gaviao, ndo comia camaleado e outras coisas.
Isso aqui € um artesanato que traz um desenho, um simbdlico, que traz vida para o
ser humano. Entonce qualquer coisa que seria importante bota, consulta o paje, ta
bom? Obrigado. (...) Pessoal, Alexandra desenhou uma pena de gaviao boto, € o
gue mais voa e onde a flecha chega mais rapido. Entonce eu quero que todo mundo
se dirija a esse trabalho, perguntando ao pajé quando se interessarem. (...) Esse
desenho significa as vestes, de se cobrir, 0 indio cagando com uma flecha e todo o
simbdlico. Ela botb...o resgate da vida. Mas também uma luizi, que sendo que € o

indio, todos podem entender o significado.

Dinalva (D): Eu desenhei uma rede, s6 que botaram ao contrario... eu

desenhei é...no tear que a gente coloca, ai comega a tecer.

(B): E o material?
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(D): O material é a fibra do ouricuri verde, ai faz.

(L): Pessoal, esse desenho colocaram errado, a gente n&o pode significar,
mas agora ta certo. Esse € uma rede, quando a gente ta cansado, ai a gente
descansa, dorme. Entonce € um desenho importante que onde a gente tira as
duvidas, né? enquanto ta dormindo esquece. O que € mais importante pra nos é o
descanso. E como a gente pode viver, descansado, com o juizo calmo. E feita da
cordinha também, bem tecida, agora, no tear e ela desenhou esse trabalho
querendo que isso va adiente, pra mode desenvolvé o trabalho da rede indigena

Kiriri.
(B): Obrigado.

Professor Indigena: Esse trabalho foi baseado com os alunos de 3" e 4° série
e os estudantes tdo estudando, de 5 pra cima. Que eu falei pra eles, que isso ia
servir de experi6encia pra eles. Nos tem que saber quem somo nds, pra saber quem
somos nos precisamo estar unidos e praticando... 0s meninos que se apresentaram
eu quero dizer os parabéns a eles e 0os que ndo apresentaram na oportunidade eles
apresenta, né? E noés todos que participamos deste trabalho que pra mim acho que
foi legal, né? Apesar de que atrapalhou a minha tarefa na sala de aula, né? a carga
horaria que nao foi feita. Acho que alguma coisa ficou marcante ai, né? (...) E o

material (...)
(B): Todo o material foi doado aqui (...)

(J): E o material que foi trabalhado, permanece aqui com nés mesmo. A
experiéncia que quem aprendeu leva, né? Aqui o calendario que eu fiz, a base, pra
ver se ta bom, se precisa mudar alguma coisa. Calendario Aldeia kiriri 2002. Janeiro
a dezembro, né? Sabado, o Toré. Reunido de més em més com a comunidade Kiriri,
em Mirandela (...) Segunda-feira, roga comunitaria. Terga-feira, roga local. No inicio
do inverno, 21 de junho a 21 de setembro, que € o plantio e a colheita. O inicio das
frutas é de novembro a malgo. O comeco das aulas, tem que ver se € malgco mesmo,

ou fevereiro, né? Malgo, 19 de malgo, dia de Sao José. (...) més da abril, 19 de abril
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dia do indio, é o dia grande (...) € semana santa (...) 23 de maio, primeira noite dos
indios (...) primeiro de junho, dia tradicional. Dia 13, dia de Santo Anténio, dia 24,
S&o Joao, dia 29, Sdo Pedro. Més de julho, dia 2, tradicional, porque (...) a asceng¢ao
(...). Os indio aqui sempre acreditaro, né? Um dia sagrado da gente. O més de

agosto, dia 14, dia tradicional. Agora setembro e outubro, eu imaginei...
(L):E sete de setembro...
(X) E outubro, doze, dia da crianga...

(J): (...)porque o sete de setembro ta no calendario geral e o dia da crianga
também, € um dia geral, comemorativo. E agora vem o resto, né? Novembro dia 2
finados, dia 11, dia da reconquista, do centro da reserva kiriri € dezembro dia 13 é
dia de Santa Luzia. Que Santa Luzia aqui pra os indios tem uma ceriménia. Entao o
calendario eu fiz ai uma base, né? que pode muda, acrescenta...Outra coisa,
cacique € que nos precisava de uma melhoria nas escolas, e ai a gente sabe aonde
tem as coisa, e a gente se movimenta (...)Eu fiz uns papel, vou passar pro senhor &
e que possa da, né? Pra encaminha, junto com nés. E o calendario ela pode leva

agora?

(B): Pode leva Ménica. Repassa para o professor e manda (...) E nés nao
vamos desenhar os desenhos de vocés e sim os desenhos das proprias criangas,
assinados pelos Kkiriri (...) nds s6 vamos digitar

(J): E vocés acham importante eles nos apoiar, nos fortalecer?

(X): Eu acho importante.

(L): E uma sugestdo, vamu supor, A Maria, a Maria é més de malco, por

exemplo, € uma sugestao...o desenho de Pedro, ai vai no més de Sao Pedro...

(B): E a professora Ménica, vocé vai olhar a data que pode representar. Caso

nao tiver, vocés faz com eles (...)



216

(J): E vocés repassam os desenhos pra o pajé e o que for (...) e vai dizé

quando vai podé (...)essa permisséao...Vai dizer se pode ser agora ou depois.

(L): Passa pra avaliacéo e o pajé vai dizé.

(P): Vou da a resposta amanha, de tarde.

(L): Ele ndo pode da a resposta agora, sem mostra (...)

(D): Sao doze desenhos. Que tem que mostra pra ele ja decidi...Quando trazé
a resposta ai ele ja traz a certeza, o que pode e o que ndo pode. E quando tivé os
doze desenhos, repassa pra ele. E o da capa ele ja pode até fazé o formatério, né?

do mapa né? Ai ja pode passa pra ele antes desses doze.

(M): Eu mesmo ja observei ai que tem uns que estdo bons, mas outros que a
gente precisa desenhar pra por ai no calendario. Porque na minha opinido, quero um

calendario que seja bem bonito mesmo, que é o primeiro, viu?

(L): (...) ja chegou nossa hora, vou despedindo aqui, viu? Aquele calendario
desse ano nao vai ser pro ano que vem. O ano que vem ja é outro. De geragdo em

geragao. Ai o pessoal vao me desculpa, eu vd anda, viu? Tem mais alguma coisa?

(J): (...)precisa comprar o material. Caneta ta faltando, lapis...

(L): Isso ai tem que corré atras da prefeitura. Porque isso € direito indigena.
Entonce esse desenvolvimento historico, pra cultura indigena...eles tdo sabendo...é
pra desenvolvé a fauna e a flora e pra desenvolvé o trabalho cultural nosso. Nao é
da prefeitura, o da prefeitura eles tém que dar e vocé € um coordenador da
prefeitura. Entonce vocé tem que busca, tem que me chama se eles ndo quiserem
dar argumento e dizé porque ta discriminando tanto os indios kiriri. E se eles diz que
nao tem, né? Entdo como tem pra os outro? Como eles tdo recebendo? Tem que

corré atras, deputado, senador...

Depoimento espontaneo de Avelina Mororé:
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Dia 30 de maio

Mororé (M): Eu vou contar primeiro que eu sou a india Morord, 56 anos, da
aldeia do Sacédo, do Saco dos Morcegos. Ai quando nés tava pra...esse sofrimento
aqui, eu ja tinha meus entendimento dos meus avds, que nos ia passa aqui. Eu sou
uma india que converso com todos os animal da floresta. Vou contar primeiro a
histéria da barata. Eu tava camunguinha, pareceu uma barata t&o alvinha assim, tao
alvinha assim, ai disse: -Meu Deus, foi no dia cinco! Ai no dia dois chegou a barata,
tdo alvinha, no tempo, um veraozéo, foi neste verdo agora, tava um veraozao. Essa
baratinha, chegou, mas:- Meu Deus, essa barata tdo bonitinha, quando eu peguei na
barata, peguei na barata assim, botei na méo ela falou:- Eu sou o reis da barata, vim
da cobertura quem ta descoberto e da roupa a quem ta nu. E o tempo vai sé€ como
no comeg¢b, o0 mundo vai sé como comegd. O demonho ta jogando dinheiro no
mundo, mas Deus vai dar bom tempo e tudo vai baratea. Eu sé o reis da barata, eu

sé federal, comigo ninguém zomba. Viu? como era forte?

Ai disse: E o rei da barata, e o que é que deseja? (ela conversando assim na
minha mao) Que é que deseja? Ela disse: - Eu desejo a minha luz. Ai disse:- Apois,
entdo, tem que esperar no dia dois, do més, dia dois foi o dia que ela chegou em
casa, apois tem que esperar, porque eu acendo meus ponto no dia cinco do més,
que é o dia do paraiso. E ela esperd, depois que ela foi embora, a historia da barata.
Ai agora eu vou contar a histéria do fotoquero do ar. Tirador de foto do ar, que é da

turma de vocés. Mas ele trabalha no ar.

(X): Aviao? Aviao?

(M): Nao, n&o é aviado n&o. Ai a gente quando ele disse...e nois foi a reuni&o,
num sabe? Chega todo mundo, todo mundo tira um...todo mundo na posigao,
comunidade geral, cacique (...) chegou todo mundo na posig¢do que vai vim o tirador
de foto, todo mundo. Eu vou tira uma foto assim com o cacique assim, rosto com
rosto. Nés tiramos bem assim, do jeito que estamo aqui. A comunidade tava ai. E
hora, é hora, o tiradé de foto chegou, o homem de tira foto ndo via, ai com pouco
abaixo, aquele Cassinho que néis chama...aquele viventinho por aqui, viventinho

que anda no ar, tem...ai ele baixou assim, a foto dele era, redondinho assim
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como...Ai baixou no meio de nds, ai ficamo na posicao, ele tird, ai da comunidade,
tiré de tudo, quem mandd um tirad6 de foto desse jeito. Ai eu imaginando. Ai depois
que tird a foto, conversd. Oi, vocéis ndo tdo vendo eu, sou fotoqueiro do ar, eu
trabalho no ar, quando eu t6 com sede, eu venho pro tanque que bebo agua, quando
chego no tanque que bebo agua, que tomo banho pra me fresca, vocéis diz assim: -
O Cassinho, Cassinho ta lavando a bunda, né? Eu disse:-E. Vocéis ndo cansa de
me ver nos seus tanque. Eu disse:-E o que mais vé. Vocés estdo certo, que eu me
chamo Cassinho, o nome do fotoqueiro do ar é Cassinho, que trabalha no ar, porque
eu tenho licengca de vé e conversa com todos os animal da floresta, todo...E este
aqui, tenho minha pulseira (...) com esta pulseira aqui, eu trabalho com Sao Jorge.
Eu viajei 24 horas, mais 6 so, eu morava ai nessa paioga, morava ai. Foi quando
ndés cheguemo aqui. Eu estava em Camunguinha quando chegd um home , disse
assim:- Qué passea mais eu? Eu disse: -Eu v, mas é pra me bota na minha
paiocinha de novo. Ele disse: - Eu boto. Ai viajei com ele. Ai ele voou, ta viajando
baixinho aqui, se nao tiver coragem, feche os olhos, se tiver coragem va com o olho
aberto. VO aqui. Eu quero ir com os olho aberto que eu quero ver. Ai quando
cheguemo, passemo sete mar. E eu com os 6io aberto nas costa dele, era um home,
pra mim era um home. Ai quando cheguemo no pé do mar, o sol vinha saindo,
quando cheguemo |4 ele falou: - Oi, se vocé vem com os 6io aberto,ai eu disse: Vim
com meus 6io aberto (...) vi o0 mundo todo de Deus. Passemo aqui por debaixo,
quando foi na 24 hora ele chegou de novo, veio me trazé. Ai, mas eu nao sabia o
que era, ele veio me explica: Ta vendo, vocé ndo ta vendo que sé eu, que passeou
mais eu? Eu sou o mestre raio, eu trabalho no raio do sol, que vim busca vocé pra
passear mais eu. Porque vocé é uma india de muita fé e de forga, porque eu vi vocé
(...) quando chegamo aqui os posseiro tava tudo aqui, que finado Edivaldo morava
ali e n6s morava nas mata, ele foi busca uma bomba atémica pra bota aqui, pra
mata os indio, ai enterrou ali, |a embixo. E agora os mestre que nois trabaia agora
(...) quando botaro a bomba, dissero: Agora tem que busca o mestre raio, que a
madeira abriu 0 chdo que é pra ndis coloca a bomba pra baixo (...) ai foro busca ele
no raio do sol. E ele fez este trabaio. Té contando a histéria, porque ele me disse ali.
Ai disse: ta tudo bem, muito bem, por isso eu trabaio nesta corrente aqui, que € de
Sao Jorge, eu trabalho noite e dia, trabaio noite e dia, na portaria do nascer ao
poente e do chao e dos pau, com todos os animal da floresta, eu converso com eles

tudo. Eu que conversei com a setor aqui, da terra, ela € uma cobra dete tamanho,
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coro de gente, ela pinotd no meu brago, eu segurei, (...)ela vird pra mim, converso,
disse: - Ta conhecendo quem é eu? Eu seguro ela aqui, 6. Eu disse; ndo. —Pois teje
sabendo que eu sou a setor aqui da terra. Uma cobra coro de gente. E fala (...)
Cumigo fala formiga, fala cobra, fala sapo, fala tudo quanto & animal. Agora eu vo
grava um canto, viu? Que esse canto, eles me dissero que é esse canto é pra vocé
canta o romper do dia junto dos passaros, que vocé sofreu muito. Sofri mesmo.
Gragas a Deus, que (...) conversando aqui. Oi! Mas quem sofreu foi essa aroinha
aqui. So (...) porque Deus é pai. Ai agora eu disse: 0i, e me ensinaro os canto: Eu
nao sabia, num sabia, sou um passo sabia. Eu ndo sabia, num sabia, sou um passo
sabia. (Isso era no tempo que eu num sabia de nada, aqui no meu sofrimento) Eu
nao sabia, num sabia, sou um passo sabia, e sabia sofreu, sabia sofreu, sabia
gonga, sabia gonga. (Gonga porque eu (... ) gonguei, na minha aldeia. (ri) Oi tem um
pau que era mode eu té trazido, ele é deste tamanho, um pau que eu tenho em

casa.

(B): Pau de que?

(M): Da reserva. Foi ensinado por um pajé, quando nés morava tudo aqui.
(...)chegou um pajé e me ensind. Esse pau € o rei Girum, o rei Girum é que
comanda as floresta toda do Brasil! E o rei Girum! Céis querem vé o canto dele?
Querem vé canto do rei Girum? O canto do Girum é : E eu girei, girei, girei, meu
trabaio € gira, e eu rondei, rondei, rondei, meu trabalho é gira. E eu rondei, rondei,
rondei, meu trabalho é ronda. E eu pisei, pisei, pisei, meu trabalho € pira. E o sé be
la no céu e o Girumbi Ia na terra. Esse o canto do Girum. Eu tenho ele 1a em casa! O
pau, eu tenho o alicerce de (...) que é o remo da minha vida que o pajé ensind, o
pedaco dele custa mil reais. J& vendi pra tudo lugar, e tenho aprovado. E memo que
sé o oro. E o remo da minha vida, que ele gira tudo pra dentro de casa da pessoa,

da familia...
(X) E passa de pai pra filho, né?
(M): E, que eu tenho o alicerce, o pajé me deu orde de eu vendé, que é o

remo da minha vida, € memo que sé o oro. Que ele teve com dé deu, que era uma

pessoa muito inteligente, num tinha como...€ o remo da minha vida, né? E ele me
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deu a orde , quem quisé compra eu vendo e ensino como € que usa. Tenho em casa
dele. E disse: -Esse pau num € pra remédio, esse pau € o remo da pessoa. Num vé
fala no oro, € memo que sé o oro. Deus no céu Girum na terra, gira tudo quanto for
bom pra familia da pessoa! (...)Sexta-feira eu vendi um pedago, desse tamanho
assim, é dez reais... E agora o tempo ja ta rogado, tem muitas coisas...(...)

As minha histéria tudo é da chegada daqui, ndo é daqui ndo. N6s cheguemo
ai, ai ela botava os pote, assim no chdo na paiocinha. Ai, agora quando o dia
amanhecia, amanhecia os formigueiro entupindo os pote, ai ela tirava os pote e
apilava a casa da formiga, pilava, pilava, ai agora, quando era no outro dia
amanhecia de novo os formiguero entupindo os pote, e ela pilava de novo, dois
dia,quando foi nos trés apareceu um buraco no meio da casa, aquele biraco zoava
oiano saiu aquele negocio, saiu aquela formigona do buraco, ela € do tamanho dum
mininu, aquela formigona, aquele dentdo assim e raié o chao trés véiz, zangada,
quando caba, virou assim pra mim e disse: -Num ta veno eu? Eu disse, t6. Ta
conhecendo eu? Eu disse: T6, ndo. -Apois teje sabendo que eu sb6 o rei do
formiguero, s6 rei muito valente. E diga sua fia que nao é pra enterra as casa de
minhas trabaiadera mais ndo, porque nois trabaia com os conseiero, donde ele ta
nois tamo também, minhas trabaiadera....e esse dentdo aqui é pra corta. Eu disse: ta
muito bem, no outro dia eu disse Marlene, num é pra enterra as casa das formiga

mais nao(...) e digo ninguém mexe mais, porque ai tudo tem dono.





