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TGONCA (ponta)
RESUMO

Esse estudo aborda a praxis pedagdgica indigena Kiriri e pretende dialogar com a
praxis pedagogica de professores nao indigenas com o intuito de inserir novos
pensares sobre a acdo educativa no espago escolar numa perspectiva
transdisciplinar. Adotou-se a abordagem fenomenoldgica, a partir de um estudo de
caso na reserva indigena Kiriri em Saco dos Morcegos, Mirandela/Bahia. Optou-se
por um recorte cronotoépico que abrange o periodo de 2001 a 2005 para que se
possa evidenciar modificagdes na praxis pedagogica indigena Kiriri que ressoem nas
vidas das criangas e dos jovens desta localidade, bem como analisar as possiveis
acdes educacionais que se aproximam dos principios da Transdisciplinaridade,
essas modificagdes/acdes sao compreendidas como atitudes pontuais educacionais
Utilizou-se técnicas de entrevistas, observacdo direta, questionarios, acervo
fotografico, acervo documental, dentre outros, tendo o objetivo de aproximar essas
atitudes pontuais educacionais a marcos tedricos como a critica cultural e a
transdisciplinaridade. A adogao das abordagens quantitativa e qualitativa viabilizou a
tentativa de entrelagamento de campos transgressores no pensar e no agir,
principalmente, no campo epistemoldgico denominados de Transdisciplinaridade e
Estudos de Cultura, aliados a cultura/praxis indigena Kiriri. Vale ressaltar que apesar
de todas as dificuldades, principalmente, no que se refere a questao da luta pela
terra e pelo direito de vida, a praxis pedagodgica realizada na Escola Kiriri busca
caminhos diferenciados para conviver com o instituido, valorando a tradigao oral, o
aprendizado de vocabulos da lingua materna - Kipea, os rituais sagrados e a sua
propria cultura. Portanto, houve a pretensao de se construir uma linha de conexao
entre esses saberes de modo a se pensar outras formas de sustentabilidade, outros
valores para o modelo escolar da populagdo nao indigema, almejando criar um
espaco dialdgico entre essas culturas, bem como a possibilidade de realizagao de
processos de aprendizagem capazes de aceitar a diferenca/diversidade numa
perspectiva ontoldgica, dialogando, portanto, com outras formas de conhecimento.

Palavras-chave: Praxis pedagogica Kiriri. Cultura. Transdisciplinaridade. Escola.
Oralidade.



ABSTRACT

This study is about the Indian pedagogical praxis Kiriri and intends to establish a
dialogue with the pedagogical praxis of non-Indian teachers with the intention to
introduce new reflections upon the educative action in the school field in a
trandisciplinar perspective. The phenomenological approach was used, applied to a
study of case in the Kiriri Indian reservation in Saco dos Morcegos, Mirandela/Bahia.
The object was defined as chronotopical, which involves the period from 2001 to
2005 so that it would be possible to evidence modifications in the Kiriri Indian
pedagogical praxis which would resound in the lives of children and young people in
this place, as well as to analyze the possible educative actions which are close to the
principal of transdisciplinarity, these modifications/actions are understood as precise
educational actions. The techniques used were interviews, direct observations,
questionnaires, photographical collection, documental collection, among others,
having the objective to approach these particular educational attitudes to the cultural
criticism and the transdisciplinarity. The adoption of quantitative and qualitative
approaches make possible the attempt to interlace transgressive fields in the area of
thought and action, mainly, in the epistemological field named Transdisciplinarity and
Cultural Studies, associated with the Indian culture/praxis Kiriri. It is important to
emphasize that, despite all the difficulties, especially in relation to the question of
fight for land and for the right to live, the pedagogical praxis, accomplished in the
Kiriri school, searches for different ways to cohabit with the establishment, valuing
the oral tradition, the learning of their native language vocabulary - Kipea, the sacred
ceremonials and their own culture. Therefore, there was the pretension to construct a
line of connection between these kinds of knowledge, in a way that it would be
possible to think about other ways of sustainability, other values to the school models
of the non-Indian population, longing for creating a dialogical space between these
cultures, as well as a possibility to accomplish processes of learning which would be
able to accept the difference/diversity in an ontological perspective, establishing a
dialogue, therefore, with other forms of knowledge.

Keywords: Pedagogical praxis; Kiriri; Culture; Transdisciplinarity; School; Orality.
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MINEHE (hora preterida ) - Apresentacao

;e
ST

e - Pt o N
Maria/WYAMAYARA, seu filho e seu pai Cacique Lazaro Kiriri.
Foto: Acervo da ACC - EDC 463 - Meméria cultural e iconografica Kiriri

Para a cultura guarani...o ato da nomeacéao € a manifestagao da parte céu de um ser na parte terra.
Kaka Wera Jecupé - Terra dos mil povos

Quando nao tiver mais nada
Nem chao, nem escada
Escudo ou espada

O seu coragéo... Acordara

Quando estiver com tudo

L3, cetim, veludo

Espada e escudo

Sua consciéncia... Adormecera (...)

Quando nao se tém mais nada

Nao se perde nada

Escudo ou espada

Pode ser o que se for... Livre do temor (...)

Quando se acabou com tudo
Espada e escudo

Forma e conteudo

Ja entdo agora da... Para dar amor
Nando Reis — Mantra

Pensar sobre o pais Brasil, implica pensar sobre o seu processo sécio-
histérico e sobre a sua construgéo identitaria, portanto, nessa discussao torna-se

relevante incluir o debate sobre diversidade cultural, sobre a Universidade e a
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producdo de conhecimento e sua relagdo com a comunidade que a circunda e a
mantém.

Essa pesquisa tem uma origem afetiva, uma origem académica, uma origem
pautada na solidariedade humana, no cuidar para com o outro e para consigo e na
crencga na Universidade Brasileira' por parte de um educador/ser/humano chamado
por seus amigos de Pajé ou simplesmente Felippe.

O Professor Luiz Felippe Perret Serpa® € um parceiro desses escritos, pois
através de suas idéias, juntamente com a de outros estudantes e professores da
Universidade Federal da Bahia, criou-se a Atividade Curricular em Comunidade
(ACC) e por meio dessa Atividade em comunidade foi-me possivel sair das algemas
do conhecimento instituido para conviver com o saber instituinte, a partir do convivio
com o saber da comunidade, com a vida das populagdes em condicbes mais
simples e diversas, criou-se espacos abertos com a vida concreta que passaram a
dar sentido a minha vida enquanto académica e enquanto educadora. Quero
registrar a importancia desse cidadao brasileiro, enquanto educador/intelectual no
que tange a se pensar sobre a praxis pedagdgica e a formagdo humana, bem como
na sua perseveranca eterna em acreditar no potencial humano e na Universidade
Brasileira.

Pois, o Felippe — era assim que eu constumava nomea-lo — me fez perceber
a importancia da producdo do conhecimento voltada para a vida humana, para a
compreensao dos diferentes grupos humanos, para a compreensao do sentido de
Universidade, para a compreensdo de mim mesma enquanto educadora que esta-
no-mundo-com, para a compreensao de nossa sociedade.

Esse educador, ser humano, me fez pensar na importancia de se defender a
Universidade Publica e democratica, em lutar por uma Universidade que aprenda a
conviver com a comunidade, a construir uma Universidade mais solidaria. Felippe

repetia enfaticamente que “é preciso conviver, é preciso viver, isso € fundamental.”

' Ha uma grande equivoco interpretativo com relagdo as Universidades Publicas, essas ndo sao
gratuitas, sdo publicas e sustentadas pelo dinheiro daqueles que, na maioria das vezes, nao
conseguiram adentrar em seio como aprendizes.

L uis Felippe Perret Serpa, notério saber e Dr. Honoris causa, nascido em 23.04.1935, no Rio de
Janeiro, graduado em Fisica. Foi Professor do ITA, da USP, da UFCE, da UNB e da UFBA. Em
Brasilia e Ouro Preto foi membro do Centro Nacional de Referéncia Cultural, ligado a Secretéaria de
Cultura do MEC e desenvolveu atividades que tinham o objetivo de resgatar os valores das
comunidades locais. Atuou no Colégio de Aplicagao em Salvador, foi diretor do Centro de Ciéncias da
Bahia — CECIBA. Na UFBA foi professor do Instituto de Fisica e da Faculdade de Educagédo — FACED
e membro do Programa de Pds-Graduagéo da Faculdade de Educagédo da UFBA. Foi reitor da UFBA
por 6 anos, faleceu em 15.11.04, em Salvador/BA.



17

Ele defendia o didlogo constante da Universidade com as diferentes formas
culturais, com as diferentes comunidades, defendia o convivio constante com a
diferenca. Ele revelava essa razdo fundamental de ser Universidade que era essa
relagdo com a comunidade para pensar solugcdes para os problemas da sociedade
brasileira. A Universidade em sua visdo deve estar voltada para o desenvolvimento
do conhecimento cientifico, da formacgao de profissionais, mas deve, principalmente,
desenvolver a formacgao de seres humanos implicados com a defesa da diversidade,
da vida.

Essa pesquisa surge portanto a partir dessa relagdo entre Universidade e
Comunidade, na “Comuniversidade”, pois pauta-se nas experiéncias compartilhadas,
por meio de pesquisas em campo na Universidade Federal da Bahia, através da
Atividade Curricular em Comunidade — ACC - EDC 463: Memoéria cultural
iconografica Kiriri®, que tem como Coordenador o Prof® Menandro Celso de Castro
Ramos - Dept® de Educacgao Il - Faculdade de Educacédo da UFBA e na ACC EBA
455: Arte indigena na Bahia na Escola de Belas Artes da UFBA, sob Coordenacéo
da Professora Elizabete Actis que ampliaram a minha capacidade de estudar a
praxis pedagogica da escola Kiriri (Mirandela/Banzaé —BA) enquanto elemento
dialogante com a praxis pedagdgica de nossas escolas.

A ACC EDC 463: Memodaria cultural iconografica Kiriri e a ACC EBA 455 - Arte
Indigena na Bahia pretendem integrar saberes, ou seja, almejam que haja um
intercambio entre a Universidade e a aldeia Kiriri, entrelacando conhecimento
académico e conhecimento indigena com a vida-em-si, viabilizando um dialogo entre
povos indigenas e nao indigenas. Por meio da Iconografia, da arte indigena a ACC
EDC 463 e EBA 455 divulgam a cultura Kiriri e dos demais povos indigenas da
Bahia, desenvolvendo a formagdo humana e parceria necessaria entre
Universidade/Comunidade, pois a cultura e os saberes de indigenas e nao indigenas

sdao o ponto de partida para novos espacos aprendentes, possibilitando em ser

> Os meus primeiros passos para conhecer o povo indigena Kiriri, surgem a partir de um situagéo
estarrecedora vivida pela filha do Cacique Lazaro Gonzaga, Maria Iracema de Jesus de Souza ou
WYAMAYARA (mulher guerreira) que ao me vender um colar Kiriri na FACED, em 2001, relatava a
situacdo de injustica, de denegacédo vivida por ela, pois um promotor de Ribeira do Pombal nao
permitia que a mesma registrasse seu filho com nome Kiriri. Diante desse fato desumano, fiquei
consternada, profundamente triste, amargurada enquanto ser humano e enquanto mae que sou. Ver
apéndice A “ De um colar aos Kiriri”, esse texto descreve a minha primeira viajem a aldeia Kiriri. A
presenca marcante do Professor Menandro Ramos me inspirava a ser mais uma pessoa a fazer parte
dessa luta.
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pensar/agir com a pratica da solidariedade, com o sentido do acolhimento, da escuta
sensivel e da aceitagao das diferencgas.

A partir desses caminhos, esse processo investigativo busca interagir com a
vivéncia do povo indigena Kiriri na Bahia, sua sabedoria e sua eterna luta em favor
de sua memodria e por seu reconhecimento enquanto populagao com outra cultura e
praticas sociais proprias.

Tal pretenséo pressupde um aceitar a diferengca, uma percepg¢ao e sentido de
mundo que acolhe o todo, o diferente, o outro, que defende o valor da vida e que
percebe os aspectos denegados pelo modelo dual hegemdnico (eu e as coisas; eu e
o0 mundo), colocando barreiras, impondo limites, segregacbes e delimitando
possibilidades aos individuos, muitas vezes, calcando-se em argumentos como 0s
de género, etnia ou classe, onde sdo demonstradas como “naturais” situagdes
culturalmente construidas, como a “supremacia” de uma etnia em relagao a outra, os
processos de genocidios e glotocidios (assassinatos de civilizagdes com suas
linguas e culturas) e a tentativa maciga de extinguir a memoria cultural de povos.
Portanto, busco ndo ter mais a visao iluminista, utdpica e assistencialista, mas sim,
pretendo e tento, caminhar pelo campo da convivéncia, da realizagao de um trabalho
em conjunto e de encontrar-me com “minha historicidade” e “minha ancestralidade”
denegadas ao longo da historiografia tradicional brasileira.

O que ocorre neste (re)encontro cultural € o (re)pensar de que quem
“aprende” nos moldes instituidos da escola tradicional vem a perder sua liberdade de
pensar, atrofiando sua vida a um isolamento do social, da vida em si. Ou seja, o
processo de escolarizagdo tem sua forca social adestradora e isoladora dos
individuos, logo, as escolas tém sido um dos mais fortes mecanismos de denegacéo
cultural e, ao mesmo tempo, de homogeneizagéo de culturas. Tem-se, hoje, uma
enorme impossibilidade de se pensar “nossa cultura”, de nos vermos instituintes no
instituido, ou seja, inculca-se a cultura do medo e da negagdo: medo da
transformacdo, medo da memoria cultural, medo de viver e, principalmente na
escola, o0 medo de ser inquiridor e criativo. Mas, (ainda bem que existem as
conjungdes adversativas) estamos no limiar de mudancgas, de transformacgdes
sociais que nos auxiliardo a compreender o nosso lugar no Universo, a questionar
esse “individuo” ideologicamente construido pela sociedade. Estd ocorrendo,
portanto, hoje, no Brasil, um momento de reencontro com nossas culturas, um

reencontro com o valor solidario, com os valores éticos e uma grande luta pela
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justica social. Existe um anseio pela reconstrugdo de nossa memdria tanto no meio
educacional-cientifico quanto no meio sécio-politico, dentre outros.

O titulo dessa dissertagdo “Bedzé wo hibatédé “ conhecimentos
ressonantes: dialogos entre a educagéo transdisciplinar e a praxis indigena Kiriri”
surge a partir da consternacdo de uma educagao escolar pautada no modelo
ocidental, nas estruturas econdmicas espoliativas e segregadoras, em que o
detentor de bens capitais acessa os bens das tecnologias de informagao e
comunicacao, acessa o direito a uma assisténcia de saude, ao lazer, aos bens
culturais materiais e imateriais, ndo dando direito as classes sociais desprivilegiadas
economicamente e/ou politica e socialmente de viver com dignidade. Diante do
quadro de ampliagdo de miserabilidade humana que se apresenta ao longo das
ultimas décadas, de degradacao do planeta e de suas espécies, percebe-se que ha
uma distancia grandiosa entre os grupos humanos, principalmente entre aqueles
que possuem condi¢des socio-econdmicas favoraveis e aqueles que estdo na linha
da pobreza. As inumeras investigagcbes empirico-tedricas descrevem as muitas
facetas da desigualdade social em nosso pais, da pobreza (falta de bens, direitos,
voz politica, acesso a servigos...) e comegam a abordar quais grupos populacionais
estdo mais vulneraveis a esta situacédo, pois a desigualdade social ndo ocorre de
forma uniforme. Um dos fatores elencados dentro desta questdo é a discriminagao
contra grupos étnicos especificos, como o0s negros e indios, como contra as
mulheres, bem como contra paises de dadas localidades do mundo e suas culturas
diferenciadas etc.

A maioria das definicdes de pobreza, no que se refere aos continentes como
Africa, Asia e América Latina, baseia-se em conceitos desenvolvidos ha décadas na
Europa e América do Norte, que acabam por alijar, cada vez mais, os diferentes
grupos humanos, gerando um estigma cultural e social.

Muitas tribos indigenas no Brasil estdo vivendo estas situagdes, e acabam por
nao encontrar mecanismos de agao contra um sistema opressor que mede a linha

da pobreza por aspectos, muitas vezes, irrelevantes para as suas culturas (renda,

* Por aproximacgao esse titulo pode ser traduzido como Instrumento para caminhar até nossa morada,
pois na lingua Kiriri Bedzé significa cabo de instrumento, W¢ significa caminhar e hibatéde significa
nossa morada. A convivéncia com os povos indigenas Kiriri nos faz pensar sobre o que conhecemos
sobre nossa histéria, sobre os diferentes grupos humanos que compdem a nossa ancestralidade,
sobre as diferentes culturas que temos como nossa matrizes, mas que nos sdo denegadas no
percurso historico instituido.
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alimentos basicos e itens essenciais). As populagdes indigenas tidas como de baixa
e média renda, dentre elas esta a Kiriri, enfrentam problemas por falta de acesso
suficiente a terra na qual poderiam plantar, criar animais, cacgar, faltam-lhes
investimentos na area de saude, na educacdo escolar diferenciada... Esses
problemas de ordem sdécio-econdmica e politica implicam em grandes dificuldades
no que diz respeito a reconstituicdo da historia da populacéo indigena no Brasil, bem
como na reconstrucdo de muitas linguas maternas exterminadas, requerendo a
necessidade urgente de politicas publicas sérias para sua ressignificacédo e
reestruturacdo, bem como a preservacdo de valores culturais e espirituais dos
indigenas.

A economia age como o modelo da Escola Unica®, ndo considerando as
diferencgas culturais pertinentes a cada grupo humano, bem como esta nao se presta
a pensar formas diferenciadas de modos de vida (cultura) que nao pertengam ao
modelo dominante euronorteamericano.

A situacdo de desigualdade social, de degradagdo ambiental, de desrespeito
a vida humana, de preconceitos entre etnias, nos leva a pensar sobre caminhos de
transgresséo, linhas de fuga que visem nédo sé no aspecto espitemdlogico, mas
ontologico de formacdo humana no espaco escolar, para que assim se possa
desenvolver agdes que encontrem o caminho da sobrevivéncia da vida de todo o
planeta, que encontrem nossa morada Hibatéde.

Pretende-se, pois, pensar sobre o processo de educagao escolar, sobre as
relagbes de exclusdo instituidas no processo de escolarizagdo e sobre a
responsabilidade que cada ser deste planeta tem com a vida em si, buscando
aproximagdes de lugares diferentes (valores educacionais indigenas e valores
educacionais escolares ocidentais), que podem construir um caminho de
solidariedade, de luta radical pela vida de cada ser que compde este planeta e de
uma praxis pedagodgica mais humana e diversa.

Esta dissertacdo nasce, portanto, da tentativa de entrelagamento de campos
transgressores no pensar € no agir chamados de Transdisciplinaridade e Cultura

Escolar Instituida, aliados a praxis/cultura indigena Kiriri, que apesar de todas as

> Compreende-se por Escola Unica o modelo escolar uniforme, institucionalizado e estabelecido a
partir dos padrées eurocéntricos e sob a tutela do sistema econdmico neoliberal.
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dificuldades, principalmente, no que se refere a questao da terra, buscam caminhos
diferenciados para conviver com o instituido.

Neste sentido, foi elaborada uma linha de conexdo entre esses saberes de
forma que se pudesse pensar outras formas de sustentabilidade, outros valores para
o0 modelo escolar da populagdo nao-indigena, almejando criar um espacgo dialégico
entre essas culturas e possibilitando uma aprendizagem capaz de lidar com outras
formas de conhecimento. Para tanto, partiu-se de alguns eixos em comum:
pensares filoséficos sobre transdiscipinaridade, a diferenga, o reconhecimento
da necessidade de conhecimentos interligados, os sistemas abertos de
aprendizagem, o convivio com grupos humanos de culturas diferenciadas, a
tensao entre o instituido e o instituinte, a interligagdo entre a academia e a

comunidade, bem como a luta constante pela vida.
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WOROBY (CONTAR) — Introdugéao
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Bordunas Kiriri — t: Anderson Paiva

...uma palavra pode proteger ou destruir uma
pessoa; o poder de uma palavra na boca € o
mesmo de uma flexa no arco.

Kaka Wera Jecupé - Terra dos mil povos

Esta dissertagdo estuda algumas transformagbes ocorridas na praxis
pedagdgica escolar da Aldeia Kiriri em Mirandela/Bahia no periodo de 2001 a 2005,
evidenciando as ressonancias dessas modificacbes nas vidas das criangas e dos
jovens desta localidade e sua aproximagao com o pensar Transdisciplinar, de modo
a contribuir com a praxis pedagogica nao-indigena. Essa praxis do educar na aldeia
Kiriri esta fundamentada numa teoria educacional prépria que tem como principal
base o educar humanistico e transdisciplinar, no qual a educagao deve propiciar

felicidade as criangas, despertando-as para a capacidade de sentir, de amar e de
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transformar valores. A praxis pedagdgica deve ser entendida como uma atividade
humana transformadora da natureza e da sociedade (VAZQUEZ, 1977), nesse
sentido, a praxis pedagodgica pode ser um caminho no qual cada ser é visto como
um ente critico e agente essencial para o desenvolvimento de sua prépria autonomia
que tem como esteio um saber provisério, na medida em que n&o haveria um teoria
unica, “exaustiva do homem e da histéria” (CASTORIADIS, 2000, p. 95), pois a
praxis® permite a (re)criagdo de outras possibilidades de saber. Pretende-se,
portanto, relacionar essa praxis com a possibilidade de abertura de diadlogo entre os
valores da Escola Kiriri € 0 modelo instituido de escolarizagao ocidental.

Nesta perspectiva, Bourdieu (1992) e Feyerabend (1989) dialogam com
relacdo a esta estrutura social opressora da cultura educacional escolar instituida
que funda um processo homogeneizador e mantenedor das relagdes de poder, e de
um conhecimento cientifico que passa a ser estatico, imutavel. O que acontece no
espacgo escolar da aldeia Kiriri, todavia, € uma relagdo de contra-hegemonia, de
contra-poder, de contra-indugdo de conhecimento. Portanto, para que se realize a
compreensao dos significados, dos sistemas instaurados no espago escolar da
aldeia Kiriri, faz-se mister buscar apoio nos preceitos filosoficos que auxiliam a
desvendar o novelo de |a estabelecido entre os sujeitos-atuantes (indigenas Kiriri) e
a guerra de contra-poderes (modelos instituidos). Guerra, esta, instaurada por meio
dos elementos de resisténcia que tém como alicerce o querer, o fazer e o ser do
povo Kiriri no préprio espago socio-cultural dominante, ou seja, na propria trama do
poder. A escola, ou melhor, o processo educacional, nesse caso, passa a ter uma
acao pedagogica voltada para alteridade, para a transgressao e o ousar-agindo.

Destarte, este trabalho parte do pressuposto de que, cada vez mais, as
transformacgdes dos valores instituidos estdao ocorrendo por meio de mobilizacées de
minorias nao instituidas (SANTOS, 2002, p. 60). Tal fato induz a se pensar nas
modificagdes epistemologicas e ontoldgicas do educar de nossa sociedade a partir
de experiéncias que n&o giram em torno dos dogmas da classe dominante. A Escola
Kiriri ao valorizar o estudo dos antepassados do povo Kiriri € de sua cultura local,

acaba por realizar um educar do acolhimento, um educar que tenta encontrar a

% Neste caso, utilizando-se dos estudos de Castoriadis (2000), a praxis pedagdgica deve ser
compreendida como elemento mediatizador para a autonomia, para a construgédo de novas
linguagens, de novos agentes sociais, tendo como um dos objetivos centrais uma aprendizagem
significativa e contextualizada com o modo de vida (cultura) da comunidade indigena Kiriri.
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origem das coisas (GALEFFI, 2003, p. 197), significando uma releitura dos fatos que
automaticamente estardo conectados com a visao do presente, com a vida vivida de
cada ser, com o (re)conhecer de cada povo. Realiza-se ali um educar de um tempo
outro, atemporal, perpassando varias vozes, criando um entre-lugar de saberes, um
acolhimento polifénico de valores. Reestrutura-se uma “nova” episteme que nao se
baseia nos moldes capitalistas dessa sociedade (BHABHA, 1998, p. 27).

Estes “novos” valores incorporados a escola Kiriri questionam e travam um
didlogo intenso com a postura homogeinizadora das escolas que estdo baseadas
nos modelos ocidentais. O capital ndo € o centro, o tecnicismo nao é o centro, sendo
assim, possibilitam didlogos com a educacgdo transdisciplinar’ que parte do
pressuposto de que, cada vez mais, o ato de educar exige de todos nés uma postura
de mudancgas radicais, de atitudes transdisciplinares, que segundo Basarab
Nicolescu (1999) devem estar mediadas pelo pensamento e pela experiéncia, pela
ciéncia e pela consciéncia, bem como pela efetividade e pela afetividade. Portanto,
neste mundo contemporaneo a escola ocidentalizada devera caminhar para uma
incorporagao de valores multiplos, ampliando a possibilidade de dialogo entre etnias,
grupos humanos, criando um espectro de valores que incorpore o nivel de
conhecimento de cada povo. Isso significa receber valores negros, indigenas,
chineses, femininos, dentre outros. Assim expressa Serpa :

De todas as violéncias, simbdlicas e materiais, possivelmente a
mais profunda, porque perene, é a transformagao do Outro no Eu, a
heterogeneidade na homogeneidade, o ndo acesso das culturas
dos diferentes grupos humanos a dindmica da sociedade moderna.
O Estado, instituido a partir do territério do Rei, construiu a cultura
hegemdnica que o legitimou. (SERPA, 2004, p. 36)

Logo, nao se trata simplesmente de incluir ou excluir individuos, mas trata-se
de criar caminhos para um dialogo entre o sistema educacional vigente e esses
outros “novos” valores. Trata-se de um novo educar que néo pretenda inferiorizar ou
desconhecer os referenciais e valores do outro, mas acolhé-lo em suas
potencialidades. Possibilitando um filosofar para uma educagdo mais humana, que

esteja voltado para um saber transdisciplinar, em que a humanidade insira-se como

7 Segundo Basarab Nicolescu, o primeiro a utilizar o termo transdisciplinar foi Jean Piaget, em 1970,
que disse: “...enfim, no estagio das relagdes interdisciplinares, podemos esperar o aparecimento de
um estagio superior que seria transdisciplinar, que nao se contentaria em atingir as interagdes ou
reciprocidades entre pesquisas especializadas, mas situaria essas ligagdes no interiro de um sistema
total sem fronteiras estaveis entre as disciplinas”. (WEIL,1993, p.30)
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mais um elemento em seu interior, € ndo o centro, almejando um re-conhecer que se
expressara em atitudes transgressoras, em gestos transformadores, em novas
posturas de vida.

A diversidade que existe entre os povos indigenas esta presente em varios
aspectos de suas vidas: lingua, histéria, demografia, organizagéo politica, social e
econdmica, espiritualidade, historicidade, intensidade de contato com nao-indigenas,
ligacdo com a terra, relagdo com a agua etc. Na Bahia temos algumas tribos
indigenas que coadunam destas caracteristicas, sdo elas: os Tuxa (municipio de
Rodelas/ sub-médio do Sao Francisco semi-arido/Ibotirama); os Tumbalala, os
Tupinamba (Olivenca-llhéus), os Xucuru-Kariri (Paulo Afonso/Gléria - Povoado
Quixaba), os Kariri-Xoco, os Fulnid, os Pankararu, os Pataxd, os Pataxd-Hahahai
(municipio de Porto Seguro/ltaju da Colbnia), os Kaimbé, os Kantaruré (Nova Gloéria
- margem do Lago Itaparica/submédio Sao Francisco), Pankararé (Paulo
Afonso/Gléria — Brejo do Burgo), Atikum (Barreiras (Vale do Rio Grande) e os Kiriri.

Todos esses grupos humanos lutam por direito a vida, a existéncia com
dignidade, a ressignificacdo e reestruturacdo de sua lingua materna, por uma
Educacdo indigena e ndo mais aceitam uma Educacdo para o indio. Importante
distinguir essas acepgdes, pois segundo Melia (1979), o educar indigena nao se
vincula a uma acgao desestabilizadora do ethos tribal, pois este educar orienta-se
pelos processos tradicionais de controle e reproducdo social do grupo, bem como
baseia-se nas transformagdes que esses grupos sociais venham a sofrer no que diz
respeito a cultura, a politica, a espiritualidade, a vida em si, essas modificacdes ao
longo da historicidade de cada povo ira delimitar as caracteristica da educagao
indigena. Esses povos ndo aceitam mais a Educagdo para o Indio que esta
diretamente vinculada e orientada por uma lei maxima de que o indio vai/deve
ausentar-se/sumir da sociedade brasileira, ou ainda, a crenga de sobrevivéncia
desses povos de forma a desaparcer seus valores, seus principios e suas culturas,
aceitando um educagado que catequisa, que inferioriza, que segrega e dizima as
diferencas. O mapa 1, abaixo, revela que devemos lutar por Educar Indigena com

os povos indigenas na Bahia.
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MAPA 1 — MAPA DAS AREAS INDIGENAS NO ESTADO DA BAHIA
O grupo indigena em estudo € o pertencente a aldeia Kiriri, que esta situada

em Mirandela/Ribeira do Pombal/Bahia. Esse grupo apresenta diferengas
consideraveis com relacdo ao seu sistema escolar em comparagao com os padroes
instituidos pelos 6rgaos regulamentadores do sistema educacional brasileiro e
baiano. Essa comunidade trilha um caminho proprio que perpassa a tradigéo oral, os
caminhos da critica cultural e ultrapassa o sistema disciplinar, adentrando numa
proposta transdisciplinar reveladora de niveis de realidades diferenciados e
pertencentes ao contexto indigena.

Para efetivacdo dessa pesquisa buscou-se um dialogo entre a abordagem
metodoldgica qualitativa e a abordagem quantitativa, a partir de um viés
fenomenoldgico, com a adog¢do de um estudo de caso para que assim fosse possivel

responder a algumas indagagdes: o que significa transdisciplinaridade? Existem
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educadores que trilham essa linha de pensamento em suas agdes docentes na
contemporaneidade? As atitudes pontuais educacionais transdisciplinares no espaco
pedagogico Kiriri possibilitariam outras formas de a praxis pedagogica indigena
enfrentar o processo secular denegagao cultural? Como a questdo de uma praxis
pedagogica diferenciada na aldeia Kiriri/Mirandela pode mediar transformagbes de
valores no processo escolar instituido, instaurando uma praxis pedagdgica
transdisciplinar ndo sé no campo epistemologico, mas também no campo
ontolégico?

O Objetivo maior desta pesquisa € o de demonstrar que a praxis educacional
Kiriri — fundamentada no encontro com suas raizes, com seu legado cultural, com a
oralidade — dialoga com o educar transdisciplinar, representando uma possibilidade
de insercdo de novos valores nos sistema educacional vigente, n&o-indigena.
Significando, simbolicamente um processo de interagdo soécio-educacional como
construto de (re)existéncia de valores culturais distintos dos valores instituidos.

Desta forma, este escrito busca situar o leitor, inicialmente no ambito
conceitual das perspectivas epistemoldgicas adotadas: Transdisciplinaridade
Estudos de Cultura e praxis pedagdgica, e, posteriormente, estende-se a questao
indigena com maior especificidade.

No primeiro capitulo, NETO (ser considerado) — A emergéncia de modos
transdisciplinares de pensar, realiza-se uma breve descricdo das bases conceituais
da terminologia transdisciplinaridade e os sistemas abertos de conhecimento.
Nesse capitulo, evidencia-se a contribuicdo filosofica e praxiolégica de trés
educadores/pensadores contemporaneos que pensaram formas diferenciadas para
o ato de educar, numa perspectiva que transcende o campo epistemologico,
interligando-se ao saber ontoldgico, a vida em si. Todos envolvidos na busca pela
humanizacdo do ser humano. Sao eles: Prof. Luiz Felippe Perret Serpa, Prof. Dr.
Dante Augusto Galeffi e o Cacique Lazaro da Tribo Kiriri de Mirandela/BA.

Em seu segundo capitulo, WORORE ENKI (criagdo e interpretacdo) — Cultura
e Transdisciplinaridade, apresentam-se as possibilidades de inter-relacdo de
Transdisciplinaridade e os Estudos de Cultura, uma vez que a compreensao do
fendbmeno cultural é extremamente significante para se entender a (re)existéncia da
populagao indigena Kiriri, portanto, elabora-se uma trajetéria de alguns significados
de cultura, bem como se delineia os primeiros contornos dos Estudos Culturais e

sua imbricagdo com o pensamento transdisciplinar e a praxis pedagogica Kiriri.
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No seu terceiro capitulo, TU CAHA POTCO (praticar/desviar-se das
flechas/acordar) — A Praxis pedagogica, desenvolve-se uma investigacao de cunho
epistemoldgico sobre a tensdo entre os conceitos pratica pedagogica e praxis
pedagogica a fim de ampliar a possibilidade de acdo docente no espacgo escolar,
bem como compreender as novas agdes praxioldgicas ocorridas na escola Kiriri.

O Capitulo quarto, NUSI (apontar)/Metodologia, analisa o corpus investigativo
a partir de uma travessia filoséfica sobre o que é fenomenologia, correlacionando-a
ao estudo de caso da praxis pedagdgica Kiriri. E neste capitulo que ha uma maior
aproximacdo do local da pesquisa, da identificacdo dos povos Kiriri, das
consequéncias da denegacéao cultural impingida a grupos humanos com um modo
de vida diferenciado. Portanto, desenvolve-se uma analise das entrevistas e dos
questionarios realizados durante a investigacdo em campo, bem como aprofunda-se
a importancia do fenbmeno da oralidade para a construcido de novas agdes na
praxis pedagogica Kiriri que visam nao mais denegar as diferengas culturais e os
valores indigenas, mas repensar a necessidade urgente de atitudes pontuais
educacionais que visem a valoragcdo da vida, a aceitacdo das diferencas e a
sobrevivéncia de todo o planeta. E importante salientar que neste capitulo realiza-se
uma analise de dados quantitativos com o intuito de se perceber algumas
consequéncias do ato da n&o aceitagdo das diferencas e da denegacao étnica, bem
como da necessidade urgente de investimentos publicos para a educagéo
diferenciada e intercultural, principalmente, no que diz respeito a Educagao
Indigena.

Finalmente, em HORE (por onde se foi) - Consideracdes Finais, realiza-se
algumas consideragdes sobre a possibilidade de dialogo entre os aspectos ocorridos
na praxis pedagodgica Kiriri € a sua relagdo com novas possibilidades de agao
pedagdgica nas escolas nao-indigenas. Tece-se algumas observagdes sobre o
fendmeno da reintrodugéo de vocabulos da lingua materna Kiriri na sala de aula e na
comunidade, bem como s&o sugeridas algumas ag¢des endossadas pela perspectiva
transdisciplinar que podem ser inseridas na praxis pedagdgica das escolas ndo —

indigenas.
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CAPITULO 1

NETO (ser considerado) — A emergéncia de modos transdisciplinares de pensar

\;hg‘\‘

Crianga Kiriri — Foto: Acervo ACC EBA 455

O ponto essencial € que o nascimento do universo nao esta
mais associado a uma singularidade, mas sim a uma
instabilidade...
Neste fim de século, a questdo do futuro da ciéncia é com
freqUéncia proposta. Creio que estamos apenas no inicio
dessa aventura.

llya Prigogine (1986, p. 187)

Edgar Morin (1990) traz noticias de que ja houve uma certa
transdisciplinaridade no século XVI e XVII, com o racionalismo cientifico ou
lluminismo, mas essa transdisciplinaridade se referia ao sentido epistemolégico das
ciéncias no que diz respeito a objetividade, a matematizacdo e a formalizacao.
Essas ciéncias comungavam desses mesmos pressupostos epistemoldgicos que

acabaram por provocar uma compartimentalizacdo demasiada da ciéncia. E
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justamente querendo escapar disso que se propde pensar novos modos
transdisciplinares de construgao de conhecimento.

A causa do fracasso da transdisciplinaridade no lluminismo, segundo o
professor Paulo Roberto Margutti Pinto (2002), se deve ao trato abusivo do método
analitico, que é aquele que toma uma determinada realidade em estudo, e a
decompde em partes constitutivas. Apos determinado tempo de pesquisa, o
investigador passa a pensar que ja dominou todos os aspectos daquele recorte da
realidade, tragando uma teoria explicativa que parte do fragmento para explicar o
todo.

Em entrevista, Margutti Pinto (2002) explica que o uso do método analitico
ocasionou essa compartimentalizacdo excessiva do saber cientifico. Esse método
apresenta um sujeito tedrico, objetivo, descompromissado com um interesse ou
outra coisa qualquer que subjaz a esse objeto investigado, que passara a ser
analisado o mais objetivamente possivel.

Nesse sentido para esse pesquisador, a atualidade apresenta uma
problematica grave que € encontrar mecanismos que possam auxiliar na
descompartimentalizagcdo do campo cientifico, do campo do saber, uma vez que na
contemporaneidade se descobriu que a realidade é complexa, havendo uma
interferéncia clara do sujeito na hora de estudar seu objeto de pesquisa, a partir
desta premissa se tornou indispensavel superar essa situacdo o mais rapido
possivel.

Esse drama de superacgao € iniciado no campo da fisica a partir do momento
em que os fisicos foram os primeiros a utilizar o método analitico com toda sua
eficiéncia, e que acabaram por descobrir que em um dado momento seria impossivel
estudar uma particula no mundo subatémico sem que houvesse a intervencao ou
interferéncia do sujeito. Os fisicos constataram que havia uma interferéncia clara do
sujeito. Perceberam que ao se tentar iluminar um elétron, havia a clara necessidade
de se utilizar um féton e que ao se langar um foton sobre o elétron, o elétron sendo
uma particula muito pequena, sofreria modificagdes. Os fisicos entdo passaram a
considerar que o simples ato de observacao do objeto ja envolve uma participagao
do sujeito, o sujeito passaria também a construir o objeto que estd sendo
investigado, instaurando-se uma inter-relacéo. E a partir deste experimento que todo
o método analitico entra em pane, fazendo-se necessario adotar uma outra

perspectiva para a produgao cientifica, bem como comegcam a surgir, por parte da
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humanidade, atitudes mais radicais para a preservacao da vida no planeta e dos
diferentes grupos humanos. A sociedade atual comega a buscar métodos sintéticos,
holisticos, em que se perceba a inter-relacdo do objeto com o sujeito.

No campo epistemoldgico, o salto ocorre num primeiro momento a partir da
perspectiva interdisciplinar, que arrasta consigo um grande questionamento: como
articular disciplinas que por si sao independentes, autbnomas?

E a partir desta indagagao que a perspectiva transdisciplinar surge como uma
proposta que pretende unificar e criar novos saberes. O novo paradigma admite uma
epistemologia que pensa a realidade em termos holisticos, em que pratica, teoria e
sujeitos estao interligados numa abordagem sistémica que envolve estas diversas
teorias, pretendendo superar as dicotomias ja instituidas, dentre elas o principio
disciplinar que se baseia na constituicdo de um corpo especifico de conhecimento
que se pode ensinar, apresentando antecedentes proprios de educacao,
treinamento, metodologia, métodos e areas de conteudo. As diversas teorias (caoss,
complexidade® e auto-organizacdo'®) comegam a pensar em linhas de fuga e

surgem algumas tentativas.

8 llya Prigogine (1996) descreve que é a partir da década de 1960 que a questao do caos passa a ser
uma das preocupagdes cientificas de areas como a Matematica, Fisica, Engenharia, Biologia, dentre
outras, vindo a se efetivar como teoria no ano de 1970 através de trabalhos publicados pelo fisico
Mitchell Feigenbaun, que determinou a existéncia de certos padrdes de comportamento em sistemas
que tendiam para o caos. A Teoria do caos é a teoria matematica que analisa sistemas de
comportamentos imprevisiveis e aparentemente aleatérios,que estdo regidos por leis deterministas.
Esta teoria baseia-se na idéia de que o mundo natural tem uma tendéncia para o comportamento
cadtico, isto é, introduz uma nova compreensdo dos fendbmenos, que mesmo ao se obter uma
informagao precisa sobre um sistema em um determinado instante, € muito dificil fazer previsbes
sobre sua evolugdo no decurso do tempo. Pois cada sistema apresenta inUmeras variaveis e graus
de complexidade diferenciados que nao podem ser controlados ou previstos por um longo espago de
tempo.

°A palavra complexo, neste sentido, deve ser compreendida em seu sentido literal: complexus,
conjunto tomado como um todo mais ou menos coerente, cujos componentes funcionam entre si em
numerosas relagdes de interdependéncia ou de subordinagao, de apreensao muitas vezes dificil pelo
intelecto e que geralmente apresentam diversos aspectos. Esse pensamento lida com a incerteza que
€ capaz de gerar uma organizagdo. A complexidade & descrita por Edgar Morin (1990) como um
conjunto de acontecimentos, principalmente na area cientifica (determinismo, racionalismo,
pensamento univoco, fragmentagdo do conhecimento, concepgado mecanica de mundo, a certeza do
experimento no campo da ciéncia...), que aconteceram no final do século XIX e que foram
amplamente incorporados, discutidos e transformados no decurso no século XX. Segundo este autor
a “ambigao da complexidade ¢ relatar articulagdes que séo destruidas pelos cortes entre disciplinas,
entre categorias cognitivas e entre tipos de conhecimento. De fato, a aspiragcdo a complexidade tende
para o conhecimento multidimensional. Nao se trata de dar todas as informagdes sobre um fenémeno
estudado, mas de respeitar as suas diversas dimensodes... Devo, pois, indicar previamente e de uma
forma ndo complexa as diferentes avenidas que conduzem ao ‘desafio da complexidade”. (p. 138-
139)
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Uma primeira tentativa foi a da pluri ou multisdisciplinaridade que parte de
contribui¢cdes de varias disciplinas, mas sem uma unificagdo de objetivo, sem uma
tentativa de sintese, e representa uma marca padrao nas universidades francesas.

Basarab Nicolescu traz como exemplo a seguinte situagao:

... um quadro de Glotto pode ser estudado pela historia da arte, em
conjunto com a da fisica, da quimica, da histéria das religides, da
histéria da Europa e da geometria. Ou ainda, a filosofia marxista
pode ser estudada pelas 6ticas conjugadas da filosofia, da fisica, da
economia, da psicanalise ou da literatura. Com isso o objeto saira
assim enriquecido pelo cruzamento de varias disciplinas... A
pesquisa pluridisciplinar traz um algo a mais a disciplina em
questdo... porém este algo a mais estd a servico apenas desta
mesma disciplina. (NICOLESCU, 2001, p. 50)

A interdisciplinaridade pode se constituir a partir de uma sintese entre duas
ou mais disciplinas, que possibilita o surgimento de um metanivel caracterizado por
uma nova relagdo estrutural e uma nova linguagem descritiva. Ocorre a
transferéncia de métodos de um campo disciplinar para outro. Neste encontro

podem surgir métodos diferentes quanto a aplicabilidade de um campo (Fisica+

Medicina = Tratamento de cancer); quanto a epistemologia (transferéncia de
métodos da logica formal para o campo do direito ampliam a analises na
epistemologia do direito) e quanto a geragdo de novos campos disciplinares
(Quimica + Biologia = Bioquimica).

A Transdisciplinaridade busca uma aproximacao entre os diversos campos do saber
que se encontram fragmentados em especialidades e/ou disciplinas, conforme esclarece
Nicolescu (2001, p. 47-63), esta “ao0 mesmo tempo entre as disciplinas, através das disciplinas
e além de qualquer disciplina”. Seus principais pilares seriam a complexidade, os diferentes
niveis de realidade (NR) e a logica do terceiro incluido ''. Sabe-se que por tras do nivel fisico
ou macroscopico, ao qual a ciéncia moderna limitou a realidade no século XIX, emergiram

tr€s outros niveis regidos por logicas e leis diferentes: o nivel microfisico ou quantico, o nivel

A auto-organizagao sugere uma dificuldade l6gica para a complexidade, pois esta se constitui a partir de
elementos diferenciados entre si, havendo um carater de unidade e de multiplicidade ao mesmo tempo. Cada
sistema deve coexistir coletivamente, sem no entanto um se converter ao outro, mas criar outras possibilidades
de atuagéo. (MORIN, 1990, p. 140-148)

A I6gica do terceiro incluido permite a conciliagdo entre os contraditérios, havendo entre o par binario da légica
classica A / ndo —A, um terceiro elemento (T) que reconhece-se entre os diferentes niveis de realidade.
NR1

/—T\—

Nao-A
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das cordas (em fase de comprovacgao) e o nivel do vdacuo cheio (repleto de potencialidades).
Um novo tipo de didlogo se estabeleceu entre as ciéncias (genética, biologia, fisica,
matematica, geometria, antropologia, medicina dentre outras), que buscou levar em conta a
enorme complexidade do Real, as diferentes 1dgicas, a constatacdo da impossibilidade de se
excluir o sujeito e, principalmente, visou a ultrapassagem das fragmentagdes disciplinares

(WEIL, D> AMBROSIO, CREMA, 1993).

Ao se analisar detalhadamente estes conceitos, a transdisciplinaridade, que
na atualidade tenta construir um novo paradigma inter-relacional com diversos niveis
(cultural, social, fisico e bioldgico), pretende buscar outros caminhos que ndo mais
0S mecanicistas, mas que estejam implicados com a vida, reconhecendo uma
interdependéncia sistémica, além de muitos outros aspectos ( fisico, cognitivo,
psicossocial...).

Existe na atualidade uma nova pratica de se pensar ciéncia que pretende
correlacionar as ciéncias fisicas, as ciéncias sociais, as artes, as letras, a filosofia,
bem como busca a correlagdo entre os conhecimentos que transcendem o dominio
racional, entrelagando as relagdes humanas com a vida do planeta (JANTSCH,
1972).

1.1 WO (caminho) - como compreender este movimento transdisciplinar na

atualidade?

A terminologia transdisciplinaridade, segundo Weil, Crema e D’Ambrésio
(1993), comega a ser discutida na contemporaneidade de forma mais sistematizada
no campo académico como uma possibilidade de transformacdo na formacao
humana, a partir de um coléquio realizado por Jean Piaget na década de 1970, que

afirmou:

...enfim, no estagio das relagdes interdisciplinares, podemos esperar o
aparecimento de um estagio superior que seria fransdisciplinar, que nao se
contentaria em atingir as interagdes ou reciprocidades entre pesquisas
especializadas, mas situaria essas ligagdes no interior de um sistema total
de fronteiras estaveis entre as disciplinas. (WEIL, CREMA, D’AMBROSIO,
1993, p.30.)

Jantsch (1972), ao tentar explicar as necessidades emergenciais de um
pensamento, de uma atitude, e acima de tudo, de uma acao transdisciplinar, inicia

sua discussao a partir da visdo de um saber enjaulado e restrito as areas fechadas e
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estanques, bem como a uma perspectiva racional de um mundo estavel e estatico,
qualificado pelas caracteristicas da ciéncia moderna. Este modelo culturalmente
instituido de ciéncia esta fundamentado em um sistema caracterizado por um tripé
(determinismo newtoniano, légica classica e os sistemas formais) que ¢é
extremamente arraigado as questdes econdmicas/tecnolégicas e politicas,
arrastando consigo a nogao de verdade unica e inquestionavel.

A ciéncia moderna torna-se entdo o centro do saber por exceléncia, e as
relagdes mais complexas de outras culturas que tém como um dos seus
pressupostos a construgao inter-relacional de saberes sao rechagadas a um grau de
inferioridade. Essas culturas, com seus respectivos modos de pensar e construir
conhecimento, sdo caracterizadas como pertencentes ao senso comum, a nogao de
nao-verdade, adentrando no binémio falso (culturais ndo-hegemodnicas) versus
verdadeiro (ciéncia moderna).

Sobre este assunto Paul Feyerabend (1989) escreve:

...Para muitas sociedades, adquirir conhecimentos fazia parte da
vida; o conhecimento adquirido era relevante e refletia as
preocupacdes pessoais € do grupo. A imposicdo de escolaridade,
instrucdo e informagdo objetiva independente das preferéncias e
problemas locais esvaziou a existéncia dos seus ingredientes
epistemoldgicos, tornado-se estérii e destituida de significado.
Também aqui, o Ocidente tomou a iniciativa separando escolas da
vida'? e sujeitando esta as regras escolasticas.™

Ao debrucarem-se sobre fendmenos como estes, cientistas,
representantes de culturas indigenas e associagdes internacionais,
concluiram que existem muitos modos de vida, que culturas
diferentes da nossa ndo sao erros, mas o resultado de uma delicada
adaptacao a envolventes especificas, e que encontraram, em vez de
terem perdido, os segredos de uma boa vida. (FEYERABEND, 1989,

p.13)

'2 Grifo sob responsabilidade da autora.

'® Para Marcondes (2001, p. 115-118), a escolastica surge como uma filosofia no ultimo periodo do
pensamento cristdo (século IX ao XVI), caracterizada pela constituigdo do sacro romano império
barbaro, ao fim da Idade Média. Compreendia dois graus tradicionais: a gramatica e a retérica. No
curso de gramatica ensinavam-se a lingua latina e a lingua grega, a interpretacdo dos poetas -
Vergilio e Homero - e as nogdes necessarias para este fim. No curso de retérica ensinavam-se a
interpretacdo dos historiadores - Livio - e dos oradores - Cicero -, o direito e a filosofia, enquanto
fornecem o conteldo essencial a arte oratéria. Os escolasticos estdo num lugar de destaque, ocupam
as normas e as os exercicios de eloqiiéncia, o fim supremo da educagdo romana, segundo o espirito
pratico-politico romano. Sobre isto relata: “este termo designa, de modo genérico, todos aqueles que
pertencem a uma escola ou que se vinculam a uma determinada escola de pensamento e de ensino.
Passou a significar também, por esse motivo, um pensamento filoséfico que compartilha a aceitagéo
de certos principios doutrinarios comuns, os dogmas do cristianismo que ndo deveriam ser objeto de
discussao filosofica, embora na pratica essa discussao néo tenha deixado de acontecer.” (p.116)
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O pensamento transdisciplinar realiza uma analise do modelo disciplinar
de conhecimento, compreendendo que este n&do atende as diversas culturas dos
diferentes grupos humanos que compde este planeta e propde novas formas de
producdo de conhecimento e da relacdo de se estar-no-mundo-com. Tal
problematica surge como uma preocupacado contemporénea de uma parte da
comunidade cientifica ocidental que busca modificagdes graduais no campo da
epistemologia’. Todavia, esse pensamento ndo se restringe as questdes
epistemoldgicas apenas, mas tem como ponto premente: compreender o mundo em
suas inter-relagdbes mais complexas, buscando outras possibilidades para os
aspectos politicos, econdmicos, culturais e sociais. Urge a necessidade de se sair
deste modelo rigido adotado desde o século XVII (método analitico), pois ndo € mais
possivel se continuar pensando de forma fragmentada, isolada e desconectada da
complexidade da realidade.

Milton Santos (1995, p.10) enfatiza a questdo de um outro modo de se
fazer ciéncia, de um outro modo de se pensar, mais dialdégico, mais complementar,
mais planetario: “ [...] trata-se de reaprender este Mundo, um mundo que, todos os
dias, engendra novos objetos, novos fatos, novas relagdes e, desse modo, cria
novos ignorantes”.

Ha que se pensar em outras possibilidades de lidar com a relagcéo
espaco, tempo e cultura de modo que a vida do planeta tenha como um dos seus
principais focos a dignidade humana, a ndo desigualdade social genocida que ora se
apresenta, bem como a capacidade de se trabalhar com metodologias de
contextualizagdo™.

A sociedade atual ndo comporta um sistema unico de pensar, nem tao

pouco um unico método investigativo, econdmico, politico ou modelo cultural. Neste

" Mora (1970, p. 216) esclarece que esta palavra € de origem grega e significa a jungdo de
conhecimento e logos, traduzindo-se como discurso ou estudo sobre o conhecimento, isto é, uma
teoria sobre o conhecimento.

'® Termo utilizado pelo Prof. Dr. Mark Swilling, do Sustainability Institute na Africa do Sul, em palestra
proferida no dia 07/09/05, 1l Congresso Internacional de Transdisciplinaridade, em Vitéria do Espirito
Santo/Brasil. Para este pesquisador, a metodologia da contextualizagdo vislumbra uma anélise
integrada ao sistema socio-cultural de cada grupo humano, de maneira que as abordagens
escolhidas para os campos constitutivos de uma dada sociedade leve em consideragdo as
caracteristicas locais (geograficas e temporais); os significados culturais, a diversidade e a
experiéncia de vida do grupo humano que a constitui. Essa metodologia busca lidar com um outro
sentido de sustentabilidade, ndo mais fundamentado pela intersecgdo entre o sistema econdémico,
social e ecologico, mas numa sustentabilidade de reunificagdo dos sistemas epistemologicos,
institucionais, econdmicos, sociais e ecolégicos compromissados com os aspectos ontoldgicos, com a
vida em si, com a vida do planeta.
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intento, perquirir o modelo disciplinar de conhecimento instituido pela cultura
ocidental nos ultimos séculos é algo a ser feito por todos aqueles que buscam outros
caminhos para o mundo cientifico e para os problemas que envolvem a vida no
planeta.

Este modelo disciplinar calca-se no acumulo de saberes construidos pela
especializacdo'® que se utiliza, cada vez mais, de fragmentos menores da realidade,
distanciando-se da nogdo de conjunto, da totalidade, fixando-se em seus
constituintes. O homem que conhece a verdade sobre este fragmento da realidade,
€ quem detém o privilégio do saber, € quem tem o prestigio social na cultura
ocidental.

Este homem de cultura que conhece os classicos e recebe privilégios
(econdbmicos, sociais, politicos...) passa a ser questionado pelas ciéncias humanas e
pelas ciéncias naturais. O processo de busca de fundamentos diferentes e
adequados ao modo de viver dos diversos grupos humanos passa a ser uma das
metas do campo investigativo transdisciplnar (RIBEIRO, 1995). E a questdo da
ontologia entra em pauta no mundo académico com todo vigor, bem como a questéo
da cultura dominante que determina os modelos hegeménicos vigentes e as outras
culturas que caminham pelas margens do sistema social.

A transdisciplinaridade pode viabilizar a construgdo de conhecimentos
multiculturais’’, bem como auxiliar no habitar consciente do mundo em que se vive,
livre das amarras de uma cultura perversa e fragmentaria que alija grupos humanos,
pois segundo Heidegger (2002, p. 125), s6 se pode exercer essencialmente a pratica
de habitar quando se pensa e se constroi esse habitar, e ndo quando este ja esta
dado.

No campo da aquisicdo do conhecimento algumas vertentes sao
apresentadas por Weil, Crema, D’Ambrésio (1993) como formas constituintes da
episteme humana. A primeira delas é a Idade do Ouro, vertente predisciplinar que
tinha como elementos configurativos as fungdes Jungnianas (sensagéo, sentimento,

razao e intuicdo) e nao separatividade dessas fungdes. A segunda vertente ocorre ja

'® O que D’Ambrdésio denominou de gaiolas epistemolégicas, em palestra proferida no dia 09/09/05, |1
Congresso Internacional de Transdisciplinaridade, em Vitéria do Espirito Santo/Brasil. E perguntou:
“seria possivel viver fora das gaiolas?”

" Um dos grandes desafios que se apresenta no campo pedagdgico na atualidade é o de ndo se
reproduzir na praxis educativa com diferentes seres humanos que possuem diferentes culturas, os
dogmas, esteridtipos e exclusbes de um Unico modelo escolar caracterizado pelo padrao
eurocéntrico.
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na fase de fragmentacado do conhecimento sob influéncia do paradigma newtoniano-
cartesiano, e é conhecida por multi e pluridisciplinar. Nesta fase ocorreu a
separatividade em nivel do ser (sujeito e objeto), em nivel do sujeito (divisdo do
homem em tipos psicoldgicos, psiquicos, antropoldgicos); em nivel do conhecimento
(conhecimento puro — ciéncia, filosofia, arte e religido e conhecimento tecnolégico);
em nivel do objeto conhecido (matéria, vida e programacao) e a transdisciplinar
que ora se apresenta.

Na transdisciplinaridade varios campos estariam interligados, buscando
compreender a questdes contemporaneas (desigualdade social, exclusdo, modelos
econOémicos opressores, preservagao, sustentabilidade, diversidade cultural,
preconceito étnico...), bem como criando possibilidades de saidas para alguns
problemas. Indo muito além de seus mundos estanques, pensando a vida do planeta
de uma forma mais complementar e solidaria (Fig. 1). Nao haveria uma unica légica
ou uma hierarquia instituida, mas convivios entre campos alicergados na diferenca.
E é a partir desta diferenca que novas possibilidades epistémica e ontoldgica

surgiriam.

Figura 1 — Possibilidade de interagao perspectiva transdisciplinar
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A figura 1 tenta expressar uma possivel concepgao de sistemas abertos na
transdisciplinaridade, todavia alguns limites sdo apontados por Galeffi (2005), no
campo conceitual transdisciplinar, pois sendo este compreendido como um simbolo
de conexdo do que une o ser humano a vida, a transdisciplinaridade passa a ser um
eixo articulador para a compreensdo das emergéncias contemporaneas:
preservacao do ecossistema, dignidade da vida humana, espiritualidade, diferentes
valores culturais, dentre outras.

Desta forma, este conceito ndo pode se apegar a uma metanarrativa, a uma
representatividade singular, mas deve estar entre as varias singularidades que unem
as aspiragcdes humanas a preservagao, a sustentabilidade e a sobrevivéncia do
planeta.

E importante ter a transdisciplinaridade como um elemento de religacdo dos
diversos saberes, das diversas culturas ao cotidiano complexo dos diversos grupos
humanos.

Neste movimento um questionamento se (des)vela: € possivel um conceito
aberto?

Compreender que esse conceito e a atitude transdisciplinar deverao ter como
uma de suas principais metas: aprender a reconhecer cada contexto, almejando um
sentido de ressonancia dialégica’ e poldligica’® entre os campos, tendo como
premissa o reconhecimento do compromisso vital de cuidar de cada ser deste
planeta, ndo se restringindo a episteme, mas expandindo-se ao nivel ontolégico e a
cada modo de vida (cultura/principio da diferengca) em sua respectiva singularidade,
€ algo imprescindivel.

Galeffi (2003, p. 38) relata que o educar polilégico parte da agcdo educante
radical que visa ultrapassar as modalidades instituidas da educacgao formal vigente,
numa atitude de indignagao para com o estado das coisas dadas, num ato de ser-
no-mundo-com. Este investigador acredita que o fundamental € o principio da

diferenca ontoldgica:

'8 Neste texto o termo dialogia deve ser compreendido como uma enunciacdo vinculada ao seu
contexto linguistico e real. Esta enunciagc&o estd demarcada pela amplitude do contexto social e pela
situacao social mais imediata. Cf. BAKHTIN, M. Marxismo e filosofia da linguagem. 8 ed. Sao
Paulo: HUCITEC, 1997, p. 95.

' Para Galeffi (2003, p. 25) a polilogia expressa “um processo aprendente do pensar critico,
ressignificando, de forma radical, as préprias Filosofia e Educagado que, por esta torgdo conceitual,
sdo compreendidas como aprender a aprender a ser. (...)", construindo um educar com diferentes
I6gicas, polissémico, polifénico.
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... E ele que aponta para uma identidade que nZo se restringe a
féormula consagrada A = A, porque um A somente é igual a ele
mesmo, € nenhum outro A podera igualar-se a qualquer que seja o
A. Esta férmula légica com a qual se expressou o conceito central
do principio de identidade na cultura ocidental revelou-se
contraditéria, na medida em que da relagéo entre iguais ela permite
estabelecer o privilégio de uma das partes sobre a outra. Assim,
entre 0 ser e 0 pensar passou a existir uma relagcdo de derivagéo
fundada em uma igualdade desigual, porque, na identidade da
relagdo, uma das partes acabou aparecendo como dominante e a
outra como dominada. Este modo légico de pensar a identidade
como um simples trago do ser, em que coisas distintas, mesmo que
similes, se confundem com o igual, faz do pensar uma instantanea
cépia do ser, ou melhor, seu espelhamento.

O que esta dito € que o pensar e 0 ser sdo 0 mesmo, 0 que
em nenhum momento significa dizer que um €& copia imagética
e fantasiosa do outro e que s6 um é o real, sendo o outro
apenas o imaginario, o flutuante, o efémero. Esta forma
grosseira de se conceber o acontecimento do sentido é
mesmo para fazer desesperar o mais santo dos homens.
Entretanto, a partir de uma hermenéutica ontolégica fundada
na diferenga como diferenga ocorre uma reviravolta no ambito
da interpretacao do ser pelo pensar. O pensar mesmo € ele
mesmo o ser. Isto em hipdtese alguma quer dizer que um
deriva do outro, mas que ambos se encontram na relagdo de
co-pertencimento originario e igual, isto €, ambos se dao a
saber um pelo outro enquanto sdo o mesmo, ou melhor, se
d&o a saber no pensar como ser-no-mundo-com.

Nao se pode permitir que se transforme a diferenga em hierarquia entre
superiores e inferiores, entre bem e mal, num jogo dicotdmico e maniqueista, mas se
faz necessario compreender a dimensao multifacetada, polilégica da riqueza que se

estabelece na diferenca.

1.2 PENEHO (em presenca) - Diversos olhares: principios filoséficos da
transdisciplinaridade

Crianas Kiriri — Foto: HiIdice Batista
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Pensar sobre a questao transdisciplinar significa encontrar novas formas de
atuagao/atitudes diante da vida, diante do campo educacional e, principalmente,
diante das relagdes humanas. Portanto, trata-se de uma tomada de consciéncia
radical das condi¢gdes de vida de nosso planeta, segundo Michel Random (2000), o
pensamento transdisciplinar...

...se da conta dessa realidade causal e de seus efeitos. Ele intervém
para de algum modo regenerar a forma numa sociedade moribunda,
reintegrando na linearidade as energias simbodlicas e reais da
verticalidade destruidoras. Assim, ele restitui o sujeito ao objeto, o
homem & natureza, ligando-os tanto a unidade quanto a diversidade
do Todo, devolvendo ao ser e a seus valores humanos e metafisicos
o lugar dominante que lhe cabe. (RANDOM, 2000, p. 20)

Nesse sentido, buscou-se analisar o caso de trés educadores/seres humanos
que tomam atitudes radicais de transdisciplinaridade em sua praxis pedagdgica e em
suas vidas. Sao eles, ex-reitor da Universidade Federal da Bahia, Professor Notorio
Saber Felippe Serpa, o Professor Dr. e fildsofo Dante Galeffi e o Cacique da
populacao indigena Kiriri LAzaro Gonzaga. Esses seres humanos desencadearam
um luta constante pela vida, uma preocupacao incondicional com os diferentes
grupos humanos e, acima de tudo, uma praxis voltada para outros saberes, para o
reconhecimento de diferentes culturas e a necessidade urgente de renovagéao das

praxis pedagogicas no campo educacional.

1.2.1 O pensamento transdisciplinar e Felippe Serpa

Felippe Serpa

Para Luiz Felippe Perret Serpa (2004), educador e fisico, o ato do educar
transdisciplinar esta configurado pela interatividade entre os sujeitos, em que a
epistemologia seria uma mediacdo demarcada por questdes culturais, sociais,
historicas e politicas. A transdisciplinaridade se constroi na relagao e na interacao

entre sujeitos, construindo e desconstruindo subjetividades individuais e coletivas.
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O conhecimento epistemologico deve caminhar com o conhecimento
ontoldgico, de forma que ndao ha mais centralidades nem do educador, nem do
educando, mas transversalidades de valores, de multiplas subjetividades entre
diferentes grupos humanos.

A educacgao escolar devera ter a capacidade aprender a arte de aprender,

conforme enfatiza Serpa (2000, p. 3):

Nos novos tempos, a escola devera ser uma instituicdo que tenha
capacidade de aprender. Para isso ocorrer, sera necessario que 0s
professores criem espagos de aprendizagem, sejam capazes de trabalhar
com multiplas linguagens (verbal, imagética, escrita, corporal, etc) e
elaborem atividades que desenvolvam a intersubjetividade e a comunicagao
com o outro, esteja ele proximo ou distante.

O educar transdisciplinar reclama que no cotidiano escolar se criem
condicbes para a vivéncia dos contextos por parte dos educandos e dos
educadores, de modo a proporcionar a convivéncia entre os sujeitos. Instaurando-se
uma nova pedagogia, chamada de pedagogia da diferenga, que se baseia a partir do
diferente na diferenga, ressaltando as singularidades dos diferentes grupos
humanos, ndo sé no que se refere a natureza espaco-temporal como também no
que se refere a questdo da subjetividade. Para Felippe Serpa (2000, p. 4) a
perspectiva transdisciplinar devera estar “centrada nos homens e nas mulheres,
enquanto expressdes do ser humano.”

A filosofia transdisciplinar preconizada pelo professor Felippe Serpa tem
como base a vivéncia de contextos escolares, de contextos comunitarios e a
convivéncia entre sujeitos, criando entre-lugares de criacdo de saberes, de
aproximagdes inventivas. Estes entre-lugares constituem o ponto de partida para
dimensionar novos caminhos para o desenvolvimento humano e criar novos
caminhos para a sustentag¢ao do planeta, para a constru¢gao de novas ontologias.

Repensar a Universidade e sua relagdo com a Comunidade também se
constitui em uma proposta transdisciplinar defendida por Serpa (2004), em que as
horizontalidades das relagdes se construam no caminho. Nao havendo mais uma
unica verdade, mas opinides diferentes. A Universidade devera viver multiplos
contextos, multiplas linguagens, multiplas culturas.

Seria incomensurabilidade do jogo-jogante; a Universidade ndo mais

representaria o instituindo, mas seria o instituinte, a possibilidade de jogo.
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1.2. 2 O pensamento transdisciplinar e Dante Galeffi

Dante Galeffi

Para Dante Galeffi (2001, p.18), filésofo e educador, o inacabado do ser
humano faz parte da constituicdo transdisciplinar da humanidade, as diferentes
vivéncias de aprendizagem sao algumas das possibilidades dos diferentes niveis de
realidade que atravessam a potencialidade ontologica e epistemologica do ato
criativo da humanidade.

A trajetéria humana deve ser interpretada como um projeto de vida, no qual
inumeros  desdobramentos tangenciam a compreensdao do fendémeno
transdisciplinar, ampliando-se os horizontes de eventos, numa polilégica do ser-
sentir-estar-no-mundo-com fundada na vivéncia do aprender a aprender, numa
liberdade ontolégica atemporal e ageografica.

Galeffi dialoga fora dos limites espaciais impostos pelas lentes objetivas da
racionalidade ocidental, bebendo da fonte da vida , da fonte humana, conforme
enfatiza Soares (apud GALEFFI, 2001, p. 18):

Através de um passeio atento pela trajetéria histérica das nossas diversas
civilizagdes, é possivel observar a presenca de educadores/fildsofos que,
com radical vigor, plasmaram alguns aspectos da potencialidade da
liberdade humana. Reconhego que Moisés, Lao Tse, Zoroastro, Heraclito,
Sdcrates, Filon, Plotino, Felippe Serpa, Maomé, Sankara, Hildegarde (...),
Gandhi, Jiddu Krishnamurti, entre tantos outros, inauguraram diferentes
possibilidades humanas de aprendizagem, que pudessem ativar a
construgdo do viver-amar a liberdade.

Neste sentido, para Galeffi (2001) esse diadlogo atemporal significa buscar
compreender o processo de desenvolvimento humano em suas aprendizagens,
implicando em dialogar com as diversas civilizagbes de modo radical, aprendendo
com o fendbmeno no aqui-agora, buscando o encontro com a coisa-mesma.

Esse viver-amar a liberdade, significa uma liberdade que afeta o rotineiro, o
conhecido, o posto... Esta liberdade rasga, dilacera, afeta o ser humano e o

impulsiona a busca de sua humanizagéo. Dialogando com a liberdade amorosa de
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Paulo Freire (1987, p. 79) em sua ode ao principio dialégico: “Nao & possivel a
pronuncia do mundo, que € um ato de criagdo e recriagdo, se ndo ha amor que a
infunda.”

Galeffi (2001) dialoga com os que estdo nas margens, com 0s oprimidos, em
busca da humanohumanidade, numa saga poético-filoséfica de escritavivente, em
que a transdisciplinaridade norteia a arte de aprender a ser-sendo, em nome do
amor a vida.

Mas, o que € a vida para Dante Galeffi na perspectiva Transdisciplinar? Seria
o proprio modo de ser? Seria, como disse Nietzsche, o desejo de poder? Seria...

Para Galeffi a vida estaria no campo do sentir, sendo ambiente propicio para
germinar deuses. Um campo de consciéncia, de luz, em que ndo ha sentido fora
dele. A vida é este eterno recomeco, o aqui, o instante, nos seus multiplos
acontecimentos, a celebracao do instante, o ser-inteiramente-sendo.

E nesta busca ontoldgica, portanto que o educar transdisciplinar que se
interliga a perspectiva filosofica polilogica de Dante Galeffi que significa a ato
aprendente langado nas inumeras possibilidades da arte de aprender: investigagcéo
criadora; cuidar de si; plano de realizacdo humana que tem por fundamento a
liberdade incondicional nas suas multiplas realizagdes.

A transdisciplinaridade se interliga aos diferentes niveis de dis-posi¢cao das
experiéncias vivenciais do mundo-da-vida (GALEFFI, 2001, p. 34). Esta passa a ser
um campo de acolhimento da diferenga ontolégica, um lugar que acolhe o tempo do
espirito, passando a ser uma tomada de-cisd0%°, um retorno as proprias coisas para
des-velar o ndo-dito, para ir ao encontro rizomatico, ao encontro original, ao
encontro do “modo préprio do ser no mundo-com... a morada do homem.” (GALEFFI,
2001, p. 239).

A transdisciplinaridade para Galeffi (2001) passa a ser um estado de in-
quieta- acdo, uma escuta sensivel, um agir silencioso, uma quietude do cuidar-de-si,
do re-pensar do l6cus do ser-que-se-educa; do ser que € co-participe de uma
relagcéo existencial dialégica no ato do educar.

Educar, verbo, agao, pensar no qual cada ser humano inter-age de modo

particular e plural, dés-configurando o medo psicolégico programado por uma

20 uso do hifen, neste dialogo transdisciplinar, incorre contra as normas ortograficas da gramatica
normativa da Lingua Portuguesa, esta utilizagado inspira-se no principio filoséfico heideggneriano de
repensar o sentido da palavra, numa abordagem polifénica de ressignificagéo, de infinitude
semantica.
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educacdo bancaria secular, abrindo-se para uma aprendizagem significativa,
sensivel em que sao desvelados novos sentidos, significados entre si mesmo e o
mundo que se habita.

O educar transdisciplinar despoja-se de um olhar ja programado,
impregnado de conceitos pré-estabelecidos através de uma mente velha
condicionada, para dilatar-se em ato de ver, sentir, despojando-se da coisa mesma,
que para Galeffi (2001, p. 243), significa uma dis-posi¢ao infidavel de amor e de
devir, de afirmacdo e duvida, de negacéo e de inclusdo do poematico-pedagdgico,
do compreender, do ser enquanto pre-senga do aqui-agora.

A transdisciplinaridade, segundo Galeffi (2001) abarca o ato da
compreensao e da interpretacdo do modo de ser-do-homem-no-mundo,langando-se
no mundo, projetando-se na vidavivida. Dialogando com a titude fenomenoldgica, na
medida em que é fonte de inspiragao de atitude aprendente, almejando o cuidar-de-
si, buscando uma reviravolta do eu, do nés e do outro na perspectiva interrelacional

entre o ser humano e o ser Cosmos.

1.2.3 O pensamento transdisciplinar e Cacique Lazaro Kiriri

CACIQUE LAZARO MANOEL GONZAGA - Foto: EBA 455
De nome KRACUCHI na lingua Kiriri, que significa homem sabio, o cacique

Lazaro acredita em uma espiritualidade e espirito guerreiro, em atitudes dialdgicas e

na educagao. E fala: “ Nés acredita que todas as religibes sao mesma coisa. Nao
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tem uma melhor que a outra... Porque Deus é justo. Sabe por que? Porque nos
comparamos como 0s varios rios no mundo que nascem do mar e vao para 0 mar.
Ja as religibes nascem de Deus e vao para Deus. Nés acreditamos que nos
conhecemos o proposito de nossa curta vida aqui nesta terra. Porque nés
comparamos como o sol. O sol nos fornece luz e calor, e beneficia todas as partes
da terra. Se por acaso o senhor me faz um beneficio e digamos que eu n&o goste do
beneficio de vocés, eu nao teria nada com Deus. Por que Deus nado se serve
daquelas pessoas que recebem beneficios com porrada. Se nés temos a boca, a
lingua é com o objetivo de nds termos um didlogo, e para ndo sermos diferentes de
um para o outro, porque nés somos irmaos. Por que nés somos irmaos? Porque
somos filhos de um pai que € Deus. E fazemos parte de uma familia que é a
humanidade... nés somos filhos da casca do mesmo pai.” (...) a civilizagéo traz, por
exemplo a geladeira, e a geladeira traz a bronquite, a asma, o resfriado em geral...
assim através da energia e através da televisdo a civilizagdo traz o bem, mas
também traz a perversidade. A TV ensina coisa errada tanto para a mulher quanto
para o homem...

Bem eu espero que na aldeia, o saber, a educacao tem que ser feita, pois ela
€ uma luz por onde todos podem vé... principalmente nés indios precisamos ser
educados... eu digo para vocés, eu n&o espero que vocés venham para ca e trocam
0 peixe pescado e entregue para nds, dizendo: "aqui!, o peixe para vocés

comerem..." O que eu quero & que vocés ensinem o indio a pescar. E a educagao
brasileira, a educagcdo nacional é exatamente para ensinar os filhos dos homens
desta terra a "pescar", afinal somos todos brasileiros... somos iguais... somos de
cultura diferenciada, mas essa diferenga, eu digo para vocés, nao significa defeito,
significa apenas pertencer a outra raga que nao € melhor ou pior que a outra, e por
isso todas devem ser respeitadas.” (ACC 463 — Memodria iconografica Kiriri, 30.
03.02).

Apesar das muitas lutas enfrentadas por causa da posse da Terra, o Cacique
Lazaro defende o didlogo, defende a preservagdo da natureza e luta pelo
desenvolvimento humano, acredita numa integragdo entre os saberes e na nao
separatividade do conhecimento, interagindo numa perspectiva transdisciplinar.

Para este indigena a educagédo brasileira deve propiciar a formagao do
professor Kiriri em sua lingua materna: “A gente precisa de professor formado em

nossa lingua. Pois querer ensinar Kiriri todo mundo tem vontade, mas tem que ter o
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conhecimento da lingua Kiriri para trabalhar na comunidade. S6 o Pajé ndo da

conta.” (Cacique Lazaro Kiriri).
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CAPITULO 2

WORORE ENKI (interpretar) — Cultura e Transdisciplinaridade

O aprofundamento e a aproximagdo das terminologias cultura e
transdisciplinaridade devem ser compreendidos nesses escritos como uma
possibilidade de abordagem epistemoldgica que pode auxiliar na compreensao dos
fendbmenos de ressignificacdo e reconstrugdo da cultura e escola indigena Kiriri a
partir de seus valores e tradigdes.

A cultura Kiriri € extremamente importante para a sobrevivéncia de seu povo,
o ritual do Toré, as lendas, as fabulas, os encantados representam a luta dessa
comunidade para a (re)construgdo de seus saberes e da preservagao da vida e da
natureza, produzindo um conhecimento para além dos aspectos epistemoldgicos,
elaborando um conhecimento interligado com a vida, numa perspectiva aproximativa

da abordagem transdisciplinar.
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O vocabulo cultura, originario do latim, deriva etimologicamente do verbo
colere (que derivam colbnia, colono, colonizador, colonialismo), cujo supino (forma
nominal) € cultum e significa cultivar. Tem sua origem na raiz grega (col-) que tem o
sentido de podar. No universo romano cultus poderia significar cultivo da terra ou
reveréncia aos mortos.

Um dos sentidos de cultura, apropriado pelo mundo Ocidental, retoma a
concepgao grega de formagédo do espirito humano que se baseia no conhecimento
das artes, da literatura, das ciéncias e da moral.

A palavra cultura representa uma ampla variedade de fendmenos e interesses
humanos, e, deste modo suas definicbes acompanham essa diversidade de
interesse quer institucional, quer disciplinar, ndo sendo um conceito que se possa
delimitar com facilidade em uma definigdo consensual (SODRE, 1988).

O campo de interesse sobre cultura perpassa diferentes areas do saber como
a comunicagdo, a ciéncia politica, a histéria, a geografia, a critica literaria, a
economia, bem como as areas classicas, como a antropologia e a sociologia. Este
aspecto demonstra o grau de complexidade do termo.

Segundo Laraia (1986), a primeira conceituacdo de cultura registrada na
histéria da antropologia, ocorreu no ano de 1871, através da definicdo de Edward
Tylor, na sua obra Primitive Culture. Tylor caracterizou a cultura como um fenémeno
que pode ser estudado de forma sistematica, pois possui irregularidades e causas,
permitindo a formulagdo de analises. Para este autor a cultura seria um
comportamento que poderia ser apreendido e depois formulado em leis que
descreveriam o processo cultural.

No ano de 1917, o antropologo Alfred Kroeber escreve um artigo: O
superorgénico que afasta e esclarece a incontestavel superioridade do significado de
cultura do campo da Biologia. Em 1952, este autor se reune com outro antropélogo,
Clyde Kluckhorn, e juntos realizam um inventario com cinquenta definicdes sobre o
termo cultura, num artigo intitulado de Culture: a critical review of concepts and
definitions. (LAPLATINE, 1997).

Na contemporaneidade, Clifford Geertz (1989), também antropdlogo, busca
transformar a terminologia cultura em uma questdo mais ampla e significativa

teoricamente:
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O conceito de cultura que eu defendo, (...) é essencialmente
semidtico. Acreditando, como Max Weber, que o homem é um
animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo cultura como sendo essas teias e sua analise; portanto, nao
como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma
ciéncia interpretativa, & procura do significado. E justamente uma
explicagdo que eu procuro, ao construir expressbes sociais
enigmaticas na sua superficie. (...) A cultura é publica porque o
significado o é. (GEERTZ, 1989, p. 4-9)

Thompson (1995) coadunando com a nog¢ado de Geertz, entende os
fendbmenos culturais como sendo formas simbodlicas em contextos estruturados,
diferenciando-os da andlise cultural. Para esse autor cultura significa a realizagao de
estudos da constituicdo significativa e da contextualizacdo social das formas
simbdlicas.

Sodré (1998) relata que € no século XIX, periodo da Revolugéo Industrial e
do Romantismo, o termo cultura passa a significar formas distintas: “sistema de vida”
ou “realidade superior” que qualificavam a voz de uma classe mais abastada
economicamente e desqualificavam, inferiorizavam segmentos soécias que né&o
tinham acesso a essa realidade superior.

Ocorre a partir do termo cultura a distingdo social, a valoragdo da cultura
eurocéntrica, o que Thompson (1995, p. 203) passa a chamar de valorizagdo das
formas simbdlicas e que sdo acompanhados de distintas formas de conflito,
demarca-se superior aquele que tem a cultura instituida.

Neste ciclo de incorporagdes simbdlicas, as transformagdes culturais atingem
direta e indiretamente diferentes modos de vidas, em espagos geograficos distintos
e com valores diferentes. Tais transformacgdes, muitas vezes, tomam o carater de
poder hegemdnico, como bem enfatiza Eagleton (2002, p. 20) através do
pensamento de Schiller, que demonstra a fungéo reguladora da cultura, formatando
seres em funcdo de uma estrutura e de uma superestrutura politica, ocasionando a
tentativa de homogeinizagdo cultural que almeja apagar as diferencas,
transformando-se, desta forma, em uma forte arma ideolégica dos meios politicos,
principalmente na era moderna.

No campo da sociologia, Raymond Willians (1992) descreve algumas
configuragcbes importantes que a cultura contraiu na era moderna, analisando os
sentidos que o termo adquiriu nas diferentes correntes de pensamentos que se

destacaram neste periodo. O pensador demarca inicialmente, no século XVIIl, o
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sentido de civilidade e civilizagdo, que tanto podia se referir a questao
comportamental, boas maneiras, quanto a questdo de comportamento ético, dos
valores morais.

Raymond Williams (1992) tensiona a discuss&o sobre cultura, ampliando este
conceito sob os critérios da moderna antropologia, provocando uma ruptura na viséo
tradicional literaria que localiza a cultura como elemento externo a sociedade. Este
autor passa a compreender o fendmeno da cultura como um processo global por
meio do quais as significagdes sdo construidas no cerne do movimento socio-
histdrico, cuja arte e o campo literario representam apenas uma parte do dominio
cultural. Um outro marco tensionador apresentado por este sociologo € a ruptura
com o pensamento reducionista marxista sob cultura, instaurando uma nova
proposi¢ao que tenha a possibilidade de investigar e compreender a relagéo singular
entre a cultura e as outras praticas sociais, ndo mais submetendo a cultura a
determinacgao social e econémica.

Com o ideario do lluminismo, surgem duas interpretacdo paralelas para o
termo cultura: na Franca, o termo cultura tinha como foco a veneragdo ao
autodesenvolvimento e ao autoaperfeicoamento. Representava uma visao
teleologica, ndo s6 pela técnica, mas também pelo social e pela politica. Ja na
Alemanha, a terminologia cultura estava voltada mais para um marco religioso,
artistico e intelectual.

No inicio do século XIX, ocorre uma inversdo semantica do termo civilizacéo
que assume um carater descritivo e normativo, trazendo a nogédo de cultura ligada
ao fato, ao valor, a dimensao politica e ao imperialismo. A civilizagdo torna-se
fragmentaria, alienada, utilitarista etc., contrapondo-se ao novo sentido que a cultura
ganha de holista, autotélica e sensivel. Demarca-se, entdo, um embate entre
tradicdo e modernidade, entre os ideais universais, totalizantes da Europa
(eurocentrismo) e o processo de colonizagdo insurgido em outros territorios. Emerge,
neste contexto, o ideario romantico em que cultura expressava um modo de vida
singular, exoético, primitivo, um corte radical com os preceitos instituidos.

O debate antropolégico valorativo transformava-se. O termo cultura deixava
de representar uma civilizagcdo superior em detrimento a outra, para pertencer a um
debate antropologico descritivo, em que qualquer cultura possuia seu valor.
Enfatizava-se o discurso pés-moderno de multiplas culturas, de diferentes grupos

humanos, que néo pertenciam a quadros hegemdénicos e dominantes. A cultura,
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nesta abordagem, assume para os povos tidos como minoritarios (descendentes
indigenas, descendentes de negros, homossexuais, grupos feministas etc.) um
carater de justiga, de reparagédo das desigualdades sociais. Esta pluralidade cultural,
acompanhada de valores plurais, perpassa a questdo identitaria, a questao de
integracdo a vida, bem como adentra no campo da critica ao neoliberalismo,
constituindo um panorama de referencias que podem expressar o sentido de cultura
na contemporaneidade.

Cultura, neste ambito, percorre a regido do plural (ciéncia, politica, economia,
filosofia...), bem como o ambito do singular (campos das artes — musica, literatura,
pintura...), tendo, muitas vezes, o carater de conhecimento especializado no qual o
dominio das artes € dado como area mais criativa e inaugural, enquanto que os
demais campos restringem-se a uma aprendizagem reducionista e totalizante,
instaurando-se, ai, um conflito politico, histérico e filoséfico, uma crise cultural. A
estética, ou melhor, as artes surgem, nesta vertente, como esfera de distingéo
gerando um nogao de valor, demarcando esteios do modelo capitalista, nao
interligado-se as diversas culturas, mas a uma cultura especifica: a cultura das elites
— alta cultura. Instaura-se o paradigma da criatividade, da originalidade, como se as
demais areas do saber ndo pudessem ser originais e criativas.

A cultura se contrapde a si mesma, num eterno duvidar. Sua contradigao é
seu contingente. Tal caracteristica pode ser apreendida no decurso historico deste
termo, viabilizando uma atitude praxiolégica no que se refere ao periodo pods-
moderno de que nenhuma cultura deve ser submetida a nenhuma tirania, quer seja
ela oriunda do Estado - status quo, quer seja ela pertencente ao campo
epistemoldgico.

Portanto, ha uma tensdo constante no percurso de descricdo da cultura,
perfazendo um jogo autofagico que subverte a ordem original. A cultura representa
um espaco virtual de possibilidades no esteio da histéria humana, congregando nao
um sentido linear, mas um sentido multifacetado de contrarios, representando as
diversas formas de vida, em que os marcos antropolégicos tendem a seguir os
tracos identitarios que caracterizam o individuo e o coletivo nas micro-esferas de
pertenga social. A cultura também designa a forma normativa de reger as diferentes
vidas humanas, criando um estado regulador que deve sempre ser inquirido para

gue seu sentido continue a ser este jogo transversal entre instituido e instituinte.
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E a partir desta idéia de mdltiplas realidades culturais que se instaura, na
Inglaterra, no fim da década de 1950, num periodo de grandes mobilizagbes e
transformacdes da classe operaria, durante o periodo pds-guerra, a corrente de
pensamento ou critica cultural denominada de Estudos Culturais.

O marco desta corrente de pensamento sdo dois escritos inaugurais: The
uses of literacy: aspects of working-class life, with special reference to publications
and entertainments, de Richard Hoggart, em 1957, e Culture and Society, de
Raymond Williams. Os estudos, neste periodo, vao se concentrar nas culturas da
classe operaria e nas reflexdes sobre as inter-relagdes que o universo cultural e as
praticas de cultura constituem com a sociedade. Na atualidade, este campo
desenvolve estudos sobre diversas comunidades culturais marginalizadas pela
denominada alta cultura, atingindo questdes como sociedades pds-coloniais, género,
raca, etnia e multiculturalismo.

A Critica Cultural toma como cerne de discussado a questao da diversidade e
da alteridade, enfantizando a questdo da aceitacdo e compreensao da diferenca
existente entre os diversos modos de cultura, tornando-se a voz do outro no ambito
académico.

Raymond Williams (1992) compreende este movimento de critica cultural
como uma corrente de convergéncia de questdes sociolégicas, mas nao como um
campo da sociologia, pois este movimento além de se preocupar com o conjunto de
representacdes, simbologia social, também insere sua analise nas praticas e
produgdes culturais cotidianas de uma dada sociedade.

Neste sentido, a partir de leituras de Hall (2000), Schulman (2000),
Grossberg, Nelson e Treichler (1992), bem como de Jameson (1994), pode-se
perceber que a Critica Cultural representa um projeto politico vinculado a iniumeros
percursos, dentre eles, o0 meio académico/universitario, o meio dos intelectuais, os
diferentes movimentos sociais (negros, indigenas, feministas, homossexuais, entre
outros) e as inumeras culturas.

O projeto politico dos Estudos Culturais tem como premissa basica a
responsabilidade e o comprometimento critico e atuante com o social, nao
pretendendo tornar-se uma grande narrativa ou assumir a carreira de uma hiper
disciplina, mas aliando-se a luta dos diversos grupos humanos, a mundanidade da
vida. Os seus primeiros passos ja foram dados na contramao da alta cultura, na

contramé&o do saber elitista e segregador, pois partem do questionamento e
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posicionamento de um grupo de académicos, na Inglaterra, Hoggart, Raymond
Williams?' e seus sucessores, que pretendiam estudar as diversas praticas culturais
e conectar o conhecimento e a aprendizagem a vida, a realidade socio-cultural dos
educandos.

A articulacdo entre cultura, contextualizagcdo e sociedade caracteriza um
objeto plurissignificativo e pluridimensional dos Estudos Culturais, ndo sendo
possivel delimitar uma metodologia e um método universal, ndo sendo mais possivel
separar o sujeito do objeto. Os movimentos ou fendmenos sociais prescrevem o
rumo deste campo, pois estes impdem revisdes e aberturas tedricas, propiciando um
estado de tensdo e instabilidade constantes. Sendo assim, os Estudos de Cultura
dialogam com Transdisciplinaridade.

O encontro entre Transdisciplinaridade e a Critica Cultural na Educacao
pode ser entendido pelos seus diversos significados que buscam compreender os
seres humanos a partir da diferenca, nesse sentido dialoga com os principios de
ressignificagdo e reestruturagdo da praxis pedagogica Kiriri, propiciando a
oportunidade de se rever os modos de ser da Escola Kiriri e da
Academia/Universidade. Ambos os movimentos consideram a dinamicidade da
realidade, a complexidade de cada momento socio-histérico e propdéem uma
mudanga na estrutura escolar vigente que considere as necessidades prementes
deste novo século: percepcado do ser humano como elemento complementar do
cosmos, sendo substrato do caminho para emergéncia de novas sensibilidades e
relagdes, reintegrando-se as culturas originarias, no campo do percepto-sensorio,
reaprendendo a estar no mundo-com (GALEFFI, 2003). Um ser/estar que ainda nao
esta acabado, mas que se amplia no inacabado, num processo incessante e criativo.

Entender este estar no mundo-com e cultura como diferentes modos de
vida, pode significar a interpretacdo de um processo de evolugdo progressiva,
caracterizada pela deterioragao que vai desde os recursos ambientais até os valores

humanos (ética, amor, moral...) na atualidade. A pobreza e a fome assolam o

21 . e . ~ .. . ,
Ambos oriundos de familias pouco abastadas, e com praticas docentes ndo-tradicionais para a época,
lecionavam para adultos trabalhadores. Desenvolveram uma verdadeira luta cultural, principalmente, durante o

periodo de 1930 a 1960 (SCHULMAN, 2000).
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planeta numa forma complementar da légica explorativa de um sistema econémico
pensado por homens sem solidariedade para com o restante da humanidade, para
com as geragdes futuras, bem como para com as outras espécies de vida do
planeta.

E preciso, portanto, compreender que, cada vez mais, fica evidente a
necessidade de se construir formas de conhecimento que estejam a servico de uma
organizagdo mundial preocupa em reduzir, quica extirpar, a desigualdade social e
que esteja preocupada com um desenvolvimento sustentavel para os diferentes
seres vivos que estdo no planeta, para os diferentes grupos humanos, em especial,
para os povos indigenas Kiriri, redirecionando os rumos da economia, da politica e
das sociedades.

A transdisciplinaridade e a Critica de Cultura permitem considerar a
diversidade humana e cultural que compde a formacado da sociedade brasileira e
baiana. Suas bases filosoficas podem contribuir na luta étnico-cultural dos diferentes
grupos humanos, bem como constroem uma aprendizagem correlacionada com a
convivéncia de outros saberes que ndo s6 o saber instituido, interagindo com
praticas pedagodgicas singulares e conhecimentos diferenciados. Tais campos de
estudos ndo s6 atuam com a questdo da episteme, mas da praxis no espacgo
educativo, de forma que a escola ndo € mais um reflexo de uma cultura
homogeinizadora, mas de culturas de multiplos saberes. Esses novos campos do
conhecimento ndo atuam na diviséria de conhecimento superior ou inferior, mas sim
na diversidade de perspectiva de modos de ser que no minimo requer um
compromisso, uma responsabilidade social para com os envolvidos no processo
educativo.

Repensar os grupos sociais e étnicos no que se refere a histéria, a
cosmovisao indigena, as tradicbes, a questao da ressignificacao/reestruturagao da
lingua materna Kiriri, a tradigdo, ao costume, significa compreender outros modos de
vida, bem como aceitar que a questdo indigena € construtiva da formagédo e
desenvolvimento da sociedade brasileira, ndo mais sendo vista como uma
excrescéncia arcaica de uma pré-brasilidade (ARRUDA, 1984, p. 16).

A diversidade que existe entre os povos indigenas esta presente em varios
aspectos de suas vidas: lingua, historia, demografia, organizagéo politica, social e
econdmica, espiritualidade, historicidade, intensidade de contato com nao-indigenas,

ligacdo com a terra eftc.
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Nas praticas educativas dos povos indigenas, mais especificamente dos Kiriri,
o ato de educar ocorre a partir da observagdo do cotidiano, da integracao de
sentidos, do labutar da roga ao ritual do Toré®’. Ha uma inter-relacdo de
complementaridade com a terra, com a natureza e com a retomada de sua lingua
materna, numa luta constante pela preservacao de seus valores culturais, bem como
de suas vidas, ndo raro, ameacadas.

Neste sentido, se pretendeu construir uma linha de conex&o entre esses
saberes cultura, transdisciplinaridade e praxis pedagodgica indigena de forma que se
pudesse (re)pensar outras formas de sustentabilidade, outros valores para o modelo
escolar da populacédo indigena e nao-indigena, outras formas de realizar a praxis
pedagogica; almejando criar um espago dialdgico entre essas culturas e
possibilitando uma aprendizagem capaz de lidar com outras formas de
conhecimento. Afinal, é preciso criar multiplas escolas no plano real das multiplas
singularidades e pluralidades, baseadas no “uso virtual, potencial, latente, das
infinitas possibilidades presentes na mente humana” Escolas que desenvolvam a
aprendizagem da vivéncia de multiplos contextos e convivéncia de multiplas
subjetividades, quer individuais ou sociais. Escolas multiplas de uma Escola Unica: a
da diferenca como fundante com base na igualdade potencial da espécie humana. E
a educagédo fundada na Paz. (SERPA, 2004).

2 Ritual sagrado que acontece aos sabados, no qual criangas, adolescentes, idosos, homens,
mulheres, todos participam, cantando e dangando a noite inteira do sabado, indo até a madrugada do
domingo.
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CAPIiTULO 3

TU CAHA POTGO (praticar/desviar-se das flechas/acordar) — A Praxis pedagdgica —
outras produgdes de significados no espacgo escolar

Artesa Kiriri - Foto: Hildonice Batista

Para o indio, toda palavra possui espirito...
Kaka Wera Jecupé - Terra dos mil povos

Ao se pensar a respeito da praxis pedagdgica instaura-se um estado de
tensdo, de inquietacdo. Esse estado pensante é algo que causa um redemoinho
interior, ndo apenas no que diz respeito ao se pensar sobre a educacgéo escolar,
mas também ao que se refere ao pensar sobre a sociedade, sobre as politicas
publicas, sobre o ser educador, sobre o ser estudante, sobre o pensar e agir de um
educador, sobre o pensar e agir de um educando, bem como sobre a possivel

relagado dialégica que pode ser estabelecida entre estudante, educador, escola e
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comunidade/sociedade. Para se trilhar esse percurso, ndo se pode prescindir de
perceber alguns possiveis sentidos de praxis pedagodgica que na
contemporaneidade geram um campo de tensdo entre a agdo pedagodgica e a
formacéao de valores humanos no espacgo escolar.

Ha uma tensao epistemoldgica latente entre o conceito de pratica pedagdgica
e 0 conceito de praxis pedagogica. Ao longo da instituicdo da cultura escolar o
sentido de pratica pedagdgica revela uma postura arbitraria do fazer pedagogico.
Uma vez que, por pratica pedagdgica se instituiu uma agcdo docente preocupada
com a metodologia, com a técnica e com a aplicagao dessa técnica na sala de aula,
desconsiderando os diferentes grupos humanos, as diferentes relagdes humanas e
valores dos individuos co-autores da agao pedagogica.

Essa tensdo tem suas origens em uma agao/pratica pedagogica que se
fortalece na cultura escolar por meio do ato de controle, de acdes disciplinadoras na
ambiéncia da escola. Esse controle, apropriando-se dos pensamentos de Michel
Foucault (1987), possui metas de produtividade com grande eficiéncia em seus
resultados: o gerenciamento de habitos humanos, o adestramento de suas mentes,
de seus corpos, o aumento de sua docilidade e subserviéncia politica, enfim a
neutralizagdo das relagbes de contra-poder. Esses aspectos produzidos no espago
escolar permitem a sujeigdo social, no qual o individuo passa a estar imbricado em
um processo de subjugacédo e de denegacgédo de si mesmo, ndo se reconhecendo
enquanto individuo potencializador de agdes instituintes, porquanto, acreditando-se
pertencer ao “status” do instituido de forma “igualitaria, fraterna e libertaria” aos
moldes do pensamento iluminista. Sem, contudo, produzir um pensamento critico?®
“préprio e apropriado”®*, uma analise filosofica de si e das redes de relacdes que se
instauram no mundo, para que assim possa desenvolver um pensar pautado em

acdes fenomenoldgicas e transdisciplinares.

# Compreender o posicionamento critico a partir de um reconhecimento do individuo enquanto
agente social, enquanto ser que analisa as diversas realidades complexas da sociedade na qual esta
inserido, reconhecendo os processos de manipulagédo e sujeicdo por meio das bases econémicas,
politicas, sociais e culturais que engendram a constituicdo de relacées de poder e contra-poder. Num
movimento cambiante que permite a constituicido de forgas instituintes por meio de modificagbes
humanas e consequentemente transformacdes sécio-politicas, culturais e econémicas.

2 Expressao utilizada por Galeffi (2003) para revelar o retorno do individuo a si mesmo, e a partir de
si, buscar questionar, perquerir, indagar e posicionar-se enquanto individuo-ser-no-mundo-com.
Individuo que ndo mais se revela no espelhamento natural das coisas, mas um individuo que busca
outras légicas que nao a instituida, numa dimensdo polildgica, transocial, transcultural,
transdisciplinar.
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Francis Imbert (2003, p. 45) denomina essa sujeicao dos individuos através
da expressao “infancia-instituicao”, caracterizando-a como um conjunto de atitudes,
de sentimentos, de costumes, de leis e de normas, que impendem, muitas vezes, de
o aprendiz perceber-se enquanto ser em sociedade-com.

Castoriadis (2000, p.41) revela que o poder simbdlico instituido engloba “tudo
0 que se nos apresenta” em uma sociedade. Essa sujei¢ao do individuo engendrada
por meio da cultura escolar revela tragos significativos em sua instituicdo simbdlica:
a normatizacdo, a padronizagdo, a burocracia, a homogeneizagdo das diferengas,
dos ritmos, dos processos e das linguagens, bem como a estabilizagao de valores
estéticos, morais e éticos. Essa modulagdo de comportamento, segundo McLaren
(1995), pode ser chamada de politica da significagdo cujo professor intitula-se
proprietario, dono de uma concepgao de justiga, de direitos e do regime de verdade.
Essa politica deve ser rigorosamente reproduzida pelos estudantes.

Estabelece-se na escola uma ldgica binaria entre os padrées de normalidade
e os quadros de anormalidade. O dominio simbdlico socio-cultural (re)produzido na
ambiéncia escolar revela a tentativa de apagamento de diferencas culturais, das
diferentes formas de produgdo de pensar, demarcando e evidenciando o valor

simbdlico cultural do processo colonialista eurocéntrico® e neoliberal?®.

25 Eurocentrismo s.m. Analise de todos os problemas de um ponto de vista exclusivamente europeu.
Essa corrente de pensamento subjulgou e subjulga culturas e grupos humanos que nao mantém os
mesmos valores e padrdes culturais, econdmicos, politicos e sociais europeus.

% Neoliberalismo - Termo que surge entre economistas norte-anericanos, franceses e alemaes por
volta de 1950, com o objetivo de reestruturar o liberalismo classico, no qual o Estado teria a fungao
assistencialista e reguladora. A partir dos fins da década de 1960, com a instabilidade econdmica e a
crise do petroleo, essa terminologia assume outros contornos na pratica, e é influenciada
principalmente pelas idéias do economista e filésofo escocés Adam Smith (1723- 1790). Nesse
sentido, o neoliberalismo no campo econdmico preconiza a liberdade absoluta de mercado e a
minima intervengdo do Estado sobre a Economia (minarquia), preconizando um discurso pautado na
economia globalmente liberalizada, na democracia, no direito a iniciativa e a propriedade privada,
desenvolvimento econdmico, dentre outros. Ja na perspectiva politico-filosofica, defende a liberdade
de pensamento em contraponto a unanimidade religiosa. Na pratica esses principios revelam um
grande fosso entre os que tém direito a qualidade de vida por meio de um poderio econémico e os
que nao tém os seus direitos minimos resguradados, instaurando-se um paradoxo, pois, segundo o
ex-ministro da economia Argentina, Aldo Ferrer (1996), a partir da década de 1980, ndo ha um
crescimento econdmico e social global, nos paises da América Latina a pobreza familiar correspondia
a 35% da populacdo. Na década de 1990, a América Latina e o Caribe apresentam uma das maiores
taxas de desigualdade social no mundo. Havendo, nesse sistema uma grande disparidade entre os
beneficiarios e as vitimas sociais dessa economia. Segundo o relatério do Programa das Nacgdes
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) sobre o indice de Desenvolvimento Humano (IDH) realizado
entre 177 paises, em 20/07/2008, o Brasil encontra-se na 702 colocagdo de maior desigualdade de
renda entre os paises que apresentaram essa informacao. Faz parte do grupo das 63 nagbes de alto
desenvolvimento humano (IDH entre 0,800 e 1). Quanto mais préximo de 1, melhor é a situagédo do
desenvolvimento humano, o IDH do Brasil apresentou um crescimento de 2004 de 0,792 para 0,800
em 2005. Apesar desse crescimento, a desigualdade social brasileira € maior que a de alguns paises
na América Latina, entre eles estdo Chile, México, Argentina, Uruguai e Cuba. Vale lembrar que o
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Nesse contexto, sdo inumeros os exemplos de denegacao de aprendizes no
espacgo dessa cultura escolar, principalmente, quando esse aprendiz desvia-se dos
valores simbdlicos instituidos que delineiam o padréao de normalidade de uma dada
sociedade. Denegacgdo no que diz respeito a aparéncia, ao estilo, a necessidade
especial, a etnia, a crenca, a classe sécio-econbmica, ao nivel de escolarizacao,
dentre outros. Ha um jogo simbolico maquiavélico discursivo de inclusdo?” que
denega a complexidade do outro, que denega a alteridade.?®

A cultura escolar tem um objetivo preciso e obscuro®®, que esta atrelado a um
projeto hegemdnico de inculcar padrdes e valores, métodos e técnicas que visam
disciplinar os corpos e as mentes dos aprendizes a partir de uma logica binaria
eurocéntrica neoliberal, que carrega, em seu bojo metaformoseado, um discurso
“dito democratico”, imbuido de todos os atos disciplinadores, valores de dominagao
e castracao cultural delineados, no Brasil, desde o processo de colonizacao.

A partir do pensamento de Durkheim (1973), pode-se compreender a
ambiéncia escolar como uma grande apresentagdo de ventriloquia, pois essa tem
como prioridade transmitir de forma consensual sua cultura secular. A permanéncia
do individuo no espacgo escolar esta atrelada a um determinado habitus ou ethos
pedagogico e a apropriagcdo de um determinado modus vivendi que pode ser
evidenciado através dos processos de exames, dos resultados esperados, da
organizagdo do espaco fisico, dos procedimentos didatico-metodologicos, da

disciplina exigida, dos horarios de trabalho e lazer, da forma de se vestir, da

corte do IDH ¢é feito de forma arbitraria, e, portanto, ndo expressa as diferentes realidades
regionais/locais de desenvolvimento humano no Brasil.

Um dos aspectos que se destaca € a distribuicdo de renda que esta diretamente vinculada a questao
da pobreza (rendimentos entre 2 e 'z salario minimo) e da pobreza extrema (indigéncia - rendimento
menor que Y de salario minimo), esses indices revelam a desigualdade social entre ricos e pobres.
Em 2004, cerca de 19,8 milhdes de brasileiros viviam em condicbes de indigéncia e
aproximadamente 52,5% da populagéo viviam na pobreza, conforme dados do Instituto de Pesquisa
Aplicada — IPEA.

2 A critica refere-se a processo de inclusdo que mascara as diferencas, que nao reconhece a
exclusao e a segregagao social. Por inclusédo social deve-se compreender a realizagdo de agdes que
visem combater a excluséo social geralmente relacionada as pessoas de classe social menos
privilegioada, de nivel educacional formal pouco significativo ou sem escolarizagao, a pessoas
portadoras de necessidades epeciais, a pessoas idosas ou a grupos étnicos, aos homossexuais entre
outros grupos. A inclusdo Social deve oferecer de fato e de direito aos grupos humanos excluidos
oportunidades de participarem da distribuicdo de renda do Pais, do acesso a saude, do processo de
escolarizagcéo, de permanecer com suas diferengas étnico-culturais, dentro de um sistema politico e
econdmico que aceite de fato essas diferengas e beneficie a todos e ndo apenas a uma dada classe
social.

% 0 sentido de alteridade, nesse contexto, deve ser compreendido como uma agao dialdgica entre o
eu e o outro, possibilitando o convivio do “ nds” sem hierarquias valorativas negativas e excludentes.
2 Objetivo obscuro porque se encontra mascarado por um jogo simbdlico sedutor de inclusao, de
ascensao social e de superioridade cultural.
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disposicdo dos méveis na sala de aula, dos livros adotados, da postura do professor,
dos padrées de relacionamento esperados para com os estudantes e,
principalmente, das expectativas esperadas no imaginario de determinados
segmentos sociais.

Na contemporaneidade, essa paz e normalidade da cultura escolar estado
sendo interpeladas por constantes insurgéncias no campo educacional, a saber:
conflitos étnicos-culturais; presenga dos portadores de necessidades especiais;
insercdo de processos educativos alternativos®; educacédo indigena
contextualizada; insercdo de cultura étnica na pauta escolar; a exemplo da lei
10639/03 que inclui nos curriculos escolares nacionais a histéria e valores dos povos
africanos e de seus descendentes, ou seja, a insergdo de linhas epistemologicas
nao mais centradas nos valores eurocétricos etc. Professores, estudantes e demais
membros do convivio escolar carregam consigo uma rede complexa de significados
culturalmente e historicamente construidos (crencas, padrdes de conduta, maneiras
de convivéncia, formas de percepc¢ado de mundo, desejos, opgdes sexuais, valores,
sentimentos, condigbes sbcio-econdmicas, religiosidade, dentre outros) que geram
um estado de tensdo e de contra poder na dindmica da escola, gerando elementos
instituintes na cultura escolar que esta demarcada por rituais e por um processo de
homogeneizagdo do pensar. Essa tensdo deve ser compreendida como uma
possibilidade de linha de fuga para outras formas de educagdo, que nao apenas as
engendradas no modelo escolar eurocéntrico, implementado em todas as regides
brasileiras. E, portanto, a partir dessas linhas de fuga que se permite um debate
epistemoldgico e praxiologico sobre a possibilidade de ampliagdo dos muitos
entendimentos sobre praxis pedagdgica.

Etimologicamente (HOUAIS, 2001), a palavra praxis deriva da expressao
grega préxis, sendo uma de suas possiveis significagdes a jungao de acgdes
humanas objetivas que vao além da critica social, descentralizando-se do campo

teorético, retérico e contemplativo, para se atingir uma concepgao de ser humano

% Processos educativos alternativos representam novas possibilidades de construcéo do saber, por
meio de uma aproximacgao significativa e intensa do ser humano e do local no qual esta inserido. A
exemplo de uma maior aproximagéo da Universidade com a Comunidade, na qual se pode citar a
experiéncia desenvolvida pela Universidade Federal da Bahia, denominada de Atividade Curricular
em Comunidade — ACC que visa ampliar o sentido de pesquisa, extensao e ensino ao permitir que
vozes instituintes possam se expressar em meio ao instituido, criando espacgos de producao de saber
que lidem com o caos prigoginiano cujo modelo de Ciéncia quer na area de ciéncias exatas quer no
campo das ciéncias humanas esta sempre em construgéo e transformagéo, nado comportando,
portanto, a deificacdo dogmatica de uma teoria ou campo cientifico.
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que constréi a si mesmo e ao seu mundo, de forma livre e autbnoma nos ambitos
cultural, politico, econdmico e social.

No ambito epistemologico, Cornelius Castoriadis (2000, p. 94) invoca um
conceito de praxis a partir do qual o individuo se reconhece enquanto sujeito ativo e
co-participativo do  ser-no-mundo-com®, de seu (des)velamento pessoal,
considerando-se autbnomo e em eterna (re)construgdo de sua formagao. A praxis
humana, nessa compreensado, pode ser comparada ao Deus da mitologia egipcia
denominado de Amon (efigie do Sol criador) que por longo periodo vagueou como
peregrino de luz em busca do conhecimento. Amon reune a deificagdo de outros
deuses egipcios, encarnando o dinamismo criador. Repleto de luz, esse Deus
egipcio, remete a agdo consciente da incompletude, pois toda praxis € apenas um
recorte transitério de um tempo que esta porvir:

A praxis é, por certo, uma atividade consciente, sé podendo existir na
lucidez; mas ela é diferente da aplicagao de um saber preliminar (n&o
podendo justificar-se pela invocagdo de um tal saber — 0 que nao
significa que ela ndo possa justificar-se). Ela se apdia sobre um
saber, mas este é fragmentario e provisério. E fragmentario, porque
nao pode haver teoria exaustiva do homem e da histéria; ele é
provisério, porque a propria praxis faz surgir constantemente um
novo saber, porque ela faz o mundo falar numa linguagem ao mesmo
tempo singular e universal. E por isso que suas relagbes com a
teoria, a verdadeira teoria corretamente concebida, sdo infinitamente
mais intimas e mais profundas do que as de qualquer técnica ou
pratica “rigorosamente racional” para a qual a teoria nao passa de
um codigo de prescrigdes mortas... (CASTORIADIS, 2000, p. 95).

Como Amon, a praxis pedagogica deve estar imbricada com a vida em si,
deve preocupar-se com o processo de ensino/aprendizagem, com O
desenvolvimento humano e a formagao de valores e agdes que visem a perpetuagao
da vida humana e de todas as espécies de vida que compdem o planeta Terra.

Nesse sentido, a praxis pedagdgica apresenta uma caracteristica intrinseca: a

dialogicidade®?.

3 Expressao muito ulitizada pelo Professor Dr. Dante Augusto Galeffi ao se referir a atitude
fenomelégica humana, ao processo de abertura densa e tensa do ser humano enquanto ser dialégico
e complexo.

32 Essa concepgdo dialégica complementa o pensamento de M. Bakhtin (1997) e inspira-se na relagdo
de reciprocidade de Martin Burber, aproximando-se de uma praxis pedagoégica na qual o EU atua
sobre o TU e o Tu atua sobre Eu, num constante aprendizado mutuo e reciproco:“...Entre Eu e o Tu
nao ha fim algum, nenhuma avidez ou antecipagao; e a propria aspiragédo se transforma no momento
em que passa do sonho a realidade. Todo meio é obstaculo. Somente na medida em que todos os
meios sdo abolidos, acontece o encontro.” (BURBER, 2001, p.13)
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Comprender essa relagao de praxis pedagogica e dialogia implica em se
instaurar um pacto essencial entre eu-tu-nés, exigindo uma atitude e postura do ser
humano no mundo de forma solidaria e amorosa. Perspectivar essa relagéao,
significa analisar uma situagéo de contradepedéncia que é muito peculiar: ha o eu,
mas na verdade, esse eu sO existe através da relagdo com o tu, com o outro,
instaurando-se uma relacdo de dialogia que potencializa a agao solidaria e
interdependente - o ndés. Nessa percepgao, a praxis pedagogica deve ter como um
de seus compromissos principais a auto realizagao do individuo como um projeto de
vida em constante criagao e inter-relacdo para se atingir a felicidade, a alegria, a

1% e solidaria,

qualidade de vida espiritual, social, cultural, econédmica — sustentave
politica e psiquica. Os seres humanos envolvidos nesse projeto de vida, tém como
meta fundamental aprender a viver e conviver com o outro na diferenga, visando a
acao de aprender a conhecer a si e a desenvolver seu aprendizado de forma
coletiva, vislumbrando um potencial praxiolégico de inter-agir e de trans-formar
seu cotidiano, ou seja, inter-relacionando-se com o mundo no qual estao inseridos.

Pensar a praxis pedagdgica por meio dessa otica, significa também
(re)pensar o aprendizado na sala de aula, (re)pensar a atividade intelectual e
humana que os aprendizes/professores e que os aprendizes/estudantes realizam na
escola.

Com efeito, a praxis pedagdgica ao se preocupar também com a formagao
humana pode possibilitar uma re-visdo do sentido de ser humano, uma vez que este
nao é apenas uma coisa ou maquina de produgao de conhecimento, nem tao pouco,
este é puramente uma moénada leibniziana. Este € uma rede dialogica entre

epistemologia® e ontologia, pois necessita (co)existir por meio de uma vizinhanca,

330 desenvolvimento sustentavel, nessa concepgdo, preocupa-se com o confronto que ha entre a
sobrevivéncia do planeta: homens, mulheres, criangas, flora, fauna, ar, agua, terra e a sociedade de
risco. A sociedade de risco se preocupa com a melhoria do processo de informagéo, de produgao
tecnoldgico, industrial, dentre outros, a partir de uma politica econdbmica mundial neoliberal e
globalizante que tém como consequéncia direta efeitos nocivos incontaveis e imprevisiveis para o
planeta. Portanto, para que ocorra o desenvolvimento sustentavel faz-se necessario realizar atitudes
transdisciplinares que visem a integracdo dos saberes, a integragcdo dos seres, a integracdo das
sociedades em torno de um objetivo comum e imprescindivel: a vida no planeta Terra. Nesse sentido,
a sustentabilidade devera considerar a complexidade da vida em nosso planeta, a importancia da
preservagdo de todas as espécies vivas, principalmente a manutengdo da vida humana,
considerando as diferentes sociedades, as diferentes culturas e a necessidade por parte de todos, de
esforcos econdmicos e politicos, os quais, muitas vezes, ndo implicardo na viabilidade econémica,
mas sim na viabilidade da vida.

3 A epistemologia contribuira para aprofundamento dos estudos, para elaboragdo de teorias sobre a
praxis pedagdgica, para a produgao de diversos pensares e de linhas investigativas sobre o processo
de ensino/aprendizagem e da agéo docente. Vale lembrar que esta palavra em sua origem grega é
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por meio de uma relacdo de estar-no-mundo-com para pensar e agir no mundo
cultural, politico e sécio-econémico.

Essa abordagem educativa dialoga com os principios da transdisciplinaridade,
pois permite pensar sobre o processo educativo a partir de uma perspectiva integral
de humanidade, cuja natureza homem e mundo sao imprescindiveis para a vida do

planeta. A partir dessa abordagem, pode-se dialogar com a praxis pedagogica Kiriri.

3.1 MORO (ser feito) — Novas formas de se agir e pensar sobre a praxis pedagdgica
Kiriri

Nesta compreensédo sobre os sentidos de praxis pedagogica e a partir da
apreensao do pensar transdisciplinar, pode-se tracar uma teia de fios que conduz a
um refletir sobre a educagao escolar da tribo indigena Kiriri®>, bem como permite-se
a possibilidade de se realizar estudos sobre as transformacgdes ocorridas na praxis
pedagogica escolar da Aldeia Kiriri em Mirandela/Bahia, evidenciando as
ressonancias dessas modificagdes nas vidas das criangas e dos jovens desta
localidade, ao mesmo tempo em que se pode relacionar a praxis pedagdgica
indigena com a possibilidade de abertura de didlogo entre os valores da Escola Kiriri
e 0 modelo instituido de escolarizagao ocidental.

As criangas Kiriri aprendem desde cedo com os mais velhos a lidarem com a
natureza de forma complementar, de forma harménica. Aprendem que a fitoterapia
— a cura através das plantas — é algo indispensavel para a saude de cada

individuo da aldeia, muito mais até que os remédios alopaticos, pouco utilizados. O

composta do prefixo epi (epistemé, do verbo epistamai e pode ser associada a doxa, techné ) que
significa sobre e do verbo histemi que significa fazer com que fique firmemente em pé (histémi da
origem a sistemi, originando sistema em portugués). Monteiro (2006, p. 115), ira revelar que a
epistemologia da praxis pedagdgica refere-se: “a produgéo (fechné) de um saber, permitido por um
outro olhar (théréd), sobre o que é feito (prassé). Por isso, é possivel teorizar sobre a pratica, pois
essa é observavel; toda pratica (prass6) submetida a um novo olhar (theéréd) pode ser modificada.”
% Atualmente, a reserva Kiriri de Banzaé® divide-se em dois grupos, um conduzido pelo Cacique
Manoel e outro pelo Cacique Lazaro Gonzaga, e esta localizada na reserva indigena “Saco dos
Mocergos” ou Mirandela — municipio de Ribeira do Pombal, regido do poligono das secas, a
aproximadamente 340 Km de Salvador/Bahia, sendo composta de aproximadamente 1800 indios.A
situacdo na reserva de “Saco dos Morcegos” sempre foi muito delicada e sua reorganizagao
territorial e educacional exigiu um esforgco arduo e coletivo dos indios Kiriri que viveram e vivem em
constante ameaca e situagédo de violéncia que, raramente, resultam em algum tipo de condenacgao
judicial. Geralmente, nos constantes confrontos entre indios e n&o-indios a culpabilidade esteve, na
maioria dos casos, com os indios Kiriri.
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jovens Kiriri aprendem que a cura espiritual através do Toré®, visa criar um elo entre
o0 homem e o universo, num dialogar com os “encantados” e os “caboclos™’. Durante
todo o Toré, os indios Kiriri, tomam o cha de Jurema®® e fumam o tabaco, num ritual
de purificagdo e (re)encontro com sua ancestralidade.

Para os Kiriri a educagao escolar tem como primado basico entender o
porqué de uma escola. Esta deve estar interligada ao seu sentido primeiro,
originario que vem do grego®® oyoAn, significando paragem, repouso, descanso,
ocupacgao de quem se encontra em descanso, ocupacgao estudiosa, ocupacao sabia,
estudo, associacao de cultura, produto de estudo, tratado, obra, inacgao, lentidao,
preguica. Pelo latim schola, tendo o sentido de 6cio consagrado ao estudo, li¢cao,
Curso...

Para esta comunidade indigena o fazer escolar esta interligado ao sagrado,
ao religioso, a tradigdo. Ha que se ter um tempo especial, um objetivo especial, uma
ocupacao sabia, um tempo para o 6cio, para o pensar. Sendo assim, quando se
pode presenciar neste espaco a tentativa de aprendizado de vocabulos da lingua
materna por criancas da aldeia®®, percebe-se que nZo ha o controle rigido dos
cinquenta minutos da hora aula, nem tdo pouco a avaliagao focalizada no individuo,
no individualismo‘”, no processo individualizante. Mas, € comum, natural, um irmao
fazer a tarefa do outro. Entre uma aula e outra, pode-se aprender a dancgar, a cantar,
a compreender o sagrado, a comer uma jabuticaba, a realizar o aprendizado de um
grafismo, a fazer um artesanato.

Nos ultimos anos, os professores indigenas Kiriri vém discutindo formas
diferenciadas de educacado formal para seu povo, de modo que suas diferencas

estejam expressas em seu curriculo, havendo uma preocupagdo com a questao

% Ritual sagrado que acontece aos sabados, no qual criangas, adolescentes, idosos, homens,

mulheres, todos participam, cantando e dangando a noite inteira do sabado, indo até a madrugada do
domingo.

* Para o povo Kiriri os encantados e os caboclos sdo seres que possuem forgas magicas e
sobrenaturais que podem habitar o céu, as selvas, as aguas ou os lugares sagrados.

%8 Bebida constituida de vinho de milho (feito do cozimento do milho pilado) e de maracuja.

% Conferir dicionario etimoldgico de Antonio Geraldo da Cunha.

0 O diretor das escolas indigenas de Mirandela (Marcacdo e Pau-Ferro), José Valdo dos Santos e os
demais membros da aldeia Kiriri vém desenvolvendo projetos pedagdégicos para as criangas e 0s
adolescentes que proporcionam a vivéncia da cultura Kiriri, bem como o aprendizado de vocabulos da
sua lingua materna no plano da lingua oral.

*! Dumont (1983) refere-se ao individualismo como uma caracteristica da ideologia ocidental. Sendo o
conjunto de representagdes comuns, caracteristicas da sociedade moderna, que valoriza o individuo
(ser moral, independente, autbnomo) que negligencia ou subordina a totalidade social. Para este
autor o individualismo n&o é um fator meramente psicoldgico.
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cultural, com a lingua, com a tradicdo, com a medicina indigena, com a vida
diferenciada desse povo.
Tais reivindicagdes ja estdo asseguradas na Constituicao de 1988, a saber:
NO TiTULO Ill - "DA ORGANIZAGAO DO ESTADO"

CAPITULO Il — DA UNIAO - Artigo 20 — Szo bens da Uni3o:
Xl — as terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
Artigo 22 — Compete privativamente a uniao legislar sobre:
XIV — populagbes indigenas;

NO TIiTULO IV - "DA ORGANIZAGAO DOS PODERES"

CAPITULO | — DO PODER LEGISLATIVO

SECAO Il - DAS ATRIBUICOES DO CONGRESSO NACIONAL
Artigo 49 — E da competéncia exclusiva do Congresso Nacional:

XVl — autorizar, em terras indigenas, a exploragdo e o
aproveitamento de recursos hidricos e a pesquisa e lavra de
riguezas minerais;

CAPITULO Il - DO PODER JUDICIARIO

SECAO IV — DOS TRIBUNAIS REGIONAIS FEDERAIS E DOS
JUIZES FEDERAIS

Artigo 109 — Aos juizes federais compete processar e julgar:

Xl — a disputa sobre direitos indigenas;

CAPITULO IV — DAS FUNCOES ESSENCIAIS DA JUSTICA
SECAO | - DO MINISTERIO PUBLICO

Artigo 129 — Sao fungbes institucionais do Ministério Publico:

V — defender judicialmente os direitos e interesses das populag¢des
indigenas;

NO TiTULO IV - "'DA ORDEM ECONOMICA E FINANCEIRA"

CAPITULO | — DOS PRINCIPIOS GERAIS DA ATIVIDADE

ECONOMICA

Artigo 176 — As jazidas, em lavras ou ndo, e demais recursos

minerais e o0s potenciais de energia hidraulica constituem

propriedade distinta do solo, para efeito de exploragcdo ou

aproveitamento, e pertencem a Unido, garantida ao concessionario a

propriedade do produto da lavra.

1. A pesquisa e a lavra de recursos minerais e o0 aproveitamento
dos potenciais a que se refere o capitulo deste artigo somente
poderao ser efetuados mediante a autorizacdo ou concesséao da
Unido, no interesse nacional, por brasileiros ou empresa
brasileira de capital nacional, na forma da lei, que estabelecera
as condigdes especificas quando essas atividades se
desenvolverem em faixa de fronteira ou terras indigenas.

NO TiTULO VIII - "DA ORDEM SOCIAL"

CAP[TULO [l - "DA EDUQAQAO, DA CULTURA E DO DESPORTO
SECAO | - "DA EDUCACAQ"
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Artigo 210 - Serdo fixados conteudos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagao basica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.

2. O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem.

SECAO Il - DA CULTURA

Artigo 215 - O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos

culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e

incentivara a valorizagao e a difusdo das manifestagdes culturais.

1. O Estado protegera as manifestagbes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes
do processo civilizatério nacional.

NO TiTULO VIIl - "DA ORDEM SOCIAL"
CAPITULO VIl - "DOS iNDIOS"

Artigo 231 - S&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social,
costumes, linguas, crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

1. Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos
ambientais necessarios a seu bem estar e as necessarias a sua
reprodugédo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicoes.

2. As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riguezas do solo, dos rios, dos lagos nelas existentes.

3. O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras
indigenas s6 podem ser efetivadas com autorizagdo do Congresso
Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participagao nos resultados das lavras, na forma de lei.

4. As terras de que trata este artigo sao inalienaveis e indisponiveis,
e os direitos sobre elas sao imprescritiveis.

5. E vedada a remocdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo,
ad referendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou
epidemia que ponha em risco sua populagcdo, ou no interesse da
soberania do Pais, apods deliberagdo do Congresso, garantindo em
qualquer hipétese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

6. Sao nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que
se refere este artigo, ou a exploragédo das riquezas naturais do solo,
dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse
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publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo
gerando a nulidade e a extingdo do direito a indenizagédo ou a agdes
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias
derivadas da ocupacao de boa fé.

7. Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, 3 e 4.
Artigo 232 — Os indios, suas comunidades e organizac¢des sao partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do
processo.

NO "ATO DAS DISPOSIGOES CONSTITUCIONAIS
TRANSITORIAS"

Artigo 67 — A Unido concluird a demarcagao das terras indigenas no
prazo de cinco anos a partir da promulgacao da Constituigao.

Portanto, como se pode perceber a Constituicdo brasileira em artigo 231 do

Capitulo “Da Ordem social”’, defende o reconhecimento das organizagdes sociais,

dos costumes, das linguas, das crengas e das tradigdes do povo indigena. Em seu

artigo 210 (paragrafo 2°) é assegurado as comunidades indigenas o direito a

utilizagcao de suas linguas e processos préprios de aprendizagem nas escolas, bem

como no seu artigo 215, garante-se o pleno exercicio dos direitos culturais e o

acesso as fontes de cultura nacional.

Essas reivindicagdes também estdo asseguradas na legislacdo da Educagao

Basica na LDB 9394, de 20 de dezembro de 1996, que apresenta os seguintes

artigos:

Art. 24. A educacgdo basica, nos niveis fundamental e médio, sera
organizada de acordo com as seguintes regras comuns:

§ 4° O ensino da Histéria do Brasil levara em conta as contribuicbes
das diferentes culturas e etnias para a formagao do povo brasileiro,
especialmente das matrizes indigena, africana e européia.

Art. 32.

§ 3° O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de
suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para
oferta de educacido escolar bilinglie e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacdo de suas memorias histéricas; a reafirmacao de suas
identidades étnicas; a valorizagao de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e nao-indias.

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas
de ensino no provimento da educacgao intercultural as comunidades
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indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e
pesquisa.

§ 1° Os programas serdao planejados com audiéncia das
comunidades indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos
Planos Nacionais de Educacgéao, terdo os seguintes objetivos:

| - fortalecer as praticas soécio-culturais e a lingua materna de
cada comunidade indigena;

Il - manter programas de formagado de pessoal especializado,
destinado a educagéao escolar nas comunidades indigenas;

Il - desenvolver curriculos e programas especificos, neles
incluindo os conteudos culturais correspondentes as respectivas
comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico
especifico e diferenciado.

Como se pode analisar a LDB 9304/96 corrobora e amplia o debate da
educacao indigena, a partir do proposto pela Constituicado Federal de 1988. Essa Lei
da Educacao Nacional se pde contra a politica de praticas educativas na educagao
indigena de carater homogeneizador que durante muitos anos assumiu e,
infelizmente, ainda assume, a perspectiva pratica de denegacgdo cultural e de
denegacao das diferencas étnicas em nosso pais, deixando como grande sequela a
descaracterizagdo das culturas indigenas e a reprodugdo de um processo de
escolarizagao baseado em um foco cultural dominante: a cultura escolar ocidental.

Pode-se citar também a elaboracdo do Referencial Curricular Nacional para
as Escolas Indigenas — RCNEI, que foi publicado em 1998, e € um documento que
amplia a LDB 9394/96 e as "Diretrizes para a Politica Nacional de Educacao Escolar
Indigena" de 1993, visa aproximar a praxis pedagdgica escolar as orientagdes e
singularidades necessarias e expressas pelos povos indigenas, preocupando-se
diretamente com a educacgdo escolar indigena. Seus fundamentos tedricos estédo
tracados nas bases antropoldgica, juridica, historica, socioldgica e pedagdgica,
defendendo aspectos referentes ao interculturalismo, ao bilinglismo e
principalmente ao direito de uma escola diferenciada por parte das comunidades
indigenas. O RCNEI visa integrar a questao étnica e o conhecimento de cada povo
indigena aos conhecimentos universais. Este documento sugere atividades de
trabalho por areas de conhecimento que possam contribuir para a efetivagao de um
curriculo especifico e inserido na realidade vivida pelos povos indigenas.

Tem como finalidade basica a formagao de professores indigenas, a produgao

de material didatico pautados na pluralidade cultural e no reconhecimento do
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principio da equidade entre os diversos povos que constituem esse pais. E sobre

essa questao relata:

Os principios contidos na lei dao abertura para a construgdo de uma
nova escola, que respeita o desejo dos povos indigenas por uma
educacdo que valoriza suas praticas culturais e lhes dé acesso a
conhecimento e praticas de outros grupos e sociedades. (RCNEI-
MEC, 1998, p.34).

Os direitos indigenas também sdo assegurados pela Convengao 169, que foi
aprovada pela Organizagao Internacional do Trabalho — OIT, em 07 de junho de
1989*2. Em seu capitulo Politica Geral, Art. 2, assevera:

1.0s governos deverdo assumir a responsabilidade de desenvolver,
com a participacado dos povos interessados, uma agao coordenada e
sistematica com vistas a proteger os direitos desses povos e a
garantir o respeito pela sua integridade.

2.Essa acgao devera incluir medidas:

a) que assegurem aos membros desses povos 0 gozo, em condigdes
de igualdade, dos direitos e oportunidades que a legislagdo nacional
outorga aos demais membros da populagao;

b) que promovam a plena efetividade dos direitos sociais,
econdmicos e culturais desses povos, respeitando a sua identidade
social e cultural, os seus costumes e tradicbes, e as suas
instituicdes;

Apesar de a Constituicdo Federal Brasileira, a LDB 9394/96, o RCNEI e a
Convencgao 169 da OIT abordarem e defenderem os direitos indigenas e garantirem
no campo educacional as especificidades da educacdo escolar indigenas, bem
como de suas responsabilidades, deixando claro os principios da interculturalidade,
o direito a um tratamento diferenciado e o direito ao bilinglismo, no campo dos
programas de Educacado Indigena, o modelo escolar unico ainda impera, pois 0s
programas de educacgao escolar desenvolvidos por agéncias ndo compromissadas
com a questdo indigena, pautam-se ainda em uma ideologia de indianidade
genérica e fundada no pitoresco, buscando domesticar os inumeros eventos
diferenciadores do modo de vida indigena (SILVA,1994).

Pensar de modo transdisciplinar, tendo como fundante a diferenca, trata-se de
pensar a praxis pedagodgica indigena Kiriri, ndo por meio de um ponto de vista
fragmentario e reducionista que subjaz todo um modo de vida de um povo (cultura) a
teorias de identidade, a sinais diacriticos, a marcos da histéria tradicional distorcidos,

reduzindo grupos humanos a etnia, totalidade a partes, complexidade a

“2\/ide Anexo A



70

especialidade etc. Mas trata-se de se pensar o conhecimento humano como um
sistema aberto, em que cada campo tem sua importancia para o ato de educar.

A escola, nesta perspectiva, deve estar interligada a sua natureza, ao seu
espaco de 6Ocio, a um projeto que transcenda essa visdo de encastelamento, de
clausura, percebendo-se em meio a um emaranhado de saberes e construtos

historicos ilimitados.





