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RESUMO

Esta dissertacdo buscou investigar as principais tecnologias de transmissdo utilizadas pela
“escola” de comunicagdo Fundagdo Casa Grande — Memorial do Homem Kariri, na formacéo
de criancgas e jovens da cidade de Nova Olinda, no interior do estado do Ceard. Inspirada nos
pressupostos das pesquisas qualitativas e articulada a reflexdes éticas e politicas quanto ao
“lugar do pesquisador”’, a pesquisa desenvolveu sua metodologia a partir da “imersdo” no
campo empirico, utilizando, principalmente, a observacao participante e o diario de campo
como recursos metodoldgicos. A narrativa da pesquisa foi desenvolvida de modo que pudesse
mostrar o percurso do pesquisador, seus impasses na caracterizacdo do “objeto”, a ampliacio
dos objetivos, e sua reorientagdo na trajetdria de pesquisa. O presente trabalho assinalou a
importancia da pertinéncia, temdtica e metodoldgica, na constituicio de um projeto sécio-
educativo: a localizacio da Fundacio Casa Grande numa Area de Protecio Ambiental (APA),
a Chapada do Araripe (um dos mais famosos e importantes depdsitos paleontolégicos do
Brasil); bem como a forma gradativa e “despretensiosa” como o projeto foi sendo implantado
na cidade de Nova Olinda, através da utilizacdo da mitologia Kariri como /ink de sentido para
o aprendizado. Apresentando como pano de fundo analitico duas “visdes de mundo” sobre a
cultura, a “contratualista” (que toma a ‘“coer¢dao” como base do pacto associativo) e a
“institucionalista” (que considera a “conven¢do” como fundamento das institui¢des), a
pesquisa indicou, através da descri¢do interpretativa do percurso instituinte da Fundacdo Casa
Grande, e de seu momento atual, algumas causas do seu sucesso como dispositivo sécio-
educativo, assim como as ambigiiidades da institucionalizacdo. Associando tais “visdes de
mundo” ao conceito de “transmissdo” delineou-se a caracterizagdo da Casa Grande como um
“organismo coletivo” que utiliza uma série de estratégias, materiais e imateriais, para fazer
durar no tempo a cultura Kariri, entre elas, o uso das tecnologias de informacdo e
comunicacao.

Palavras-chave: Educacdo; Comunicag@o; Cultura; Transmissdo; Tecnologias.



ABSTRACT

This dissertation sought to investigate the main technologies of transmission employed by the
“school” of communication Casa Grande — Memorial do Homem Kariri Foundation, in the
education of children and youth in Nova Olinda, state of Ceard. Inspired in the principles of
qualitative research and articulated to ethical and political reflections on the “positioning of
the researcher”, the research developed its methodology departing from the “immersion” in
the empirical field, utilizing mainly the participant observation and the field diary as
methodological tools. The research narrative was developed in such a way that it could reveal
the trajectory of the researcher, his dilemmas in the characterization of the object, the
widening of the objectives, and the reorientation of the research trajectory. The present work
underlined the importance of thematic and methodological pertinence in the constitution of a
socioeducative project: the localization of the Casa Grande Foundation in an environmental
protected area (APA), the Araripe Chapada (one of the most famous and important Brazilian
paleontological sites); as well as the gradual and unpretentious way in which the project was
implemented in Nova Olinda, through the utilization of the Kariri mythology as a link of
meaning for the learning process. The research presented as an analytical framework two
“world views” on culture, the “contractualist” (which takes the “coercion’ as the basis for the
associative pact) and the “institutionalist” (which considers the ‘“convention” as the
foundation of the institutions). Then, the research indicated, through the interpretive
description of the instituting trajectory of the Casa Grande Foundation, and of its current
moment, some of the causes of its success as a socioeducative dispositive, as well as the
ambiguities of the institutionalization process. Associating such “world views” to the concept
of “transmission”, it was delineated the characterization of Casa Grande as a “collective
organism’” that utilizes a set of both material and immaterial strategies, including the use of
information and communication technologies, to make the Kariri culture to maintain itself.

Key words: Education; Communication; Transmission; Technologies.
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1 A PRE-HISTORIA DA PESQUISA

1.1 IMPLICACOES AUTO-BIOGRAFICAS

Nascido em Salvador, Bahia, fui para o Ceard aos seis anos de idade com minha
familia morar em Fortaleza, levados pelo entusiasmo de meu pai que, tendo ido fazer um
curso anos antes, ficou admirado com a organizacdo e a tranqiiilidade da cidade, pedindo
transferéncia da Agéncia do Comércio do Banco do Nordeste do Brasil S/A. Durante os cerca
de vinte anos que 14 moramos, viajamos constantemente ao interior do Estado, pois faziamos
parte de uma religido onde meu pai era uma espécie de “lider espiritual” (um “ancido”, como
14 se denomina) que, por sua vocagdo oratdria, inteligéncia, paciéncia e modéstia, era
convidado constantemente para fazer discursos em pequenas congregacdes. lamos a lugares
os mais reconditos do interior do Estado, pequenas localidades, lugarejos, vilas, e muitas
vezes safamos de casa em casa para “pregar a palavra de Deus”. Tamos sempre aos pares e a
linha de raciocinio seguida na pregacdo era a de que, diante da situacdo calamitosa que se
encontra o mundo terreno, sem solug@o politica a vista, € muito menos para as enfermidades
da carne, como a morte, dever-se-ia esperar em Deus a solu¢do para os problemas da
humanidade. Liamos versiculos da Biblia que, segundo sua crencga, predizem o atual estado de
coisas como “tempos criticos, dificeis de manejar” (2 TIMOTEO 3: 1-5), e depois os
versiculos que mostravam que Deus se importa com o mundo, estendendo sua “tenda de
misericordia” para melhord-lo, até que o Homem possa dizer: “as coisas anteriores ja
passaram”. (REVELACAO 21: 3, 4).

Emocionava as pessoas quando, com apenas cinco ou seis anos, falava de Deus e

mostrava agilidade em abrir a Biblia nos capitulos e versiculos sem ajuda de marcag@o nas



12

paginas. Ofereciamos publicacdes (revistas, brochuras e livros) por uma ‘“pequena
contribuicdo”, e, para os que mostravam interesse, um estudo semanal e gratuito da Biblia.
Realmente me empenhava e acreditava sinceramente que poderia ajudar a salvar aquelas
almas. Com uma vocacio para a oratdria, quicd herdada do pai, aos 7 anos discursava para
platéias de 100 pessoas, chegando, aos nove anos, a discursar num congresso para uma
assisténcia de 3.000 pessoas. Acompanhei o trabalho de pregacdo desde bem pequeno, ainda
de colo e depois com as proprias pernas, todas as manhas dos fins de semana (pelo menos) até
por volta dos 16 anos. Primeiro na Cidade Baixa, onde mordvamos em Salvador, depois em
bairros de baixo Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) de Fortaleza, entrando em casas
que me deixavam (crianca de “classe média”) absolutamente estupefato quanto as condigdes
de moradia e convivéncia: lembro do cheiro forte de algumas casas e da falta de jeito das
pessoas tentando cobrir os buracos do sofd com pedacos de pano nem tdo inteiros. Gostava
muito quando éramos convidados a entrar e ndo era minha vez de falar, pois podia ficar
apenas observando. Enquanto meu par falava da Biblia, observava atentamente todos os
detalhes nos arredores, olhava nos olhos das pessoas para tentar saber se estavam sendo
sinceras, e procurava sentir o clima ao redor para ter certeza de que havia hospitalidade (era
comum pairar uma tensdo quanto a como irfamos ser recebidos nas casas). Voltava para casa,
olhando pela janela do carro, distante daquelas “vidas humildes” (como talvez supuséssemos),
confortivel e seguro, entretanto, rememorando as imagens de cada detalhe, das casas, seus
estilos, a maneira como se dispunham os objetos, do semblante dos rostos, a forma
preocupada como controlavam as criangas em nossa presenga, a presteza como algumas
pessoas nos recebiam... Curioso € que nunca comentava com meus pais acerca do que sentia e
pensava naquelas situagdes, nem tampouco com os “irmaos”. Tudo parecia normal, inclusive
a compaixdo dos meus acompanhantes. E tudo aquilo era, para mim, garoto que morava em

“bairro nobre”, uma experiéncia radical, que s6 o tempo mostraria o quanto.
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Até por volta dos dezoito anos de idade, ainda que sempre presente a natural
(in)disciplina infantil, e depois a “subversd@o” na juventude, posso dizer que fui membro de
um espaco sagrado com tudo que isso implicava: fantasias acerca da imagem de Deus, do
paraiso na terra, da ressurreicdo dos mortos, dos “ungidos” que subiriam aos céus logo apds
morrerem (havia o marido de uma tia que professava sé€-1o); o constante medo de desagradar a
Deus, de pecar; a sensacgdo de estar sendo observado vinte e quatro horas por dia, certo que
era a presenca onisciente de Deus e de suas miriades de anjos, apesar das paredes e portas
atrds das quais gostaria de me esconder. Ao lado dos mimos de filho tnico tive também uma
educacdo rigida, disciplinada nos designios divinos tendo em vista um mundo que haveria de
vir. Senti algumas vezes a aplicacio da ‘“vara da disciplina”, por desobediéncia ao
mandamento: “‘Honra a teu pai e [a tua] mae’, que é o primeiro mandado com promessa:
‘Para que te vd bem e perdures por longo tempo na terra’”. (EFESIOS 6: 2, 3). Aos poucos,
quando ultrapassei os doze anos de idade, passei a me afastar da religido, culminando alguns
anos depois com um pedido formal, através de uma carta, entregue a uma ‘“comissio
judicativa” composta por alguns “ancidos”, para ser “dissociado”. Dissolvia-se o territdrio
sacro-santo como ‘“religido” em minha vida.

Na escola era identificado como o “orador da turma”, ou como “‘intelectual”’, porque
me expressava bem e usava 6culos (a época tinha dez anos). Geralmente era eleito o “lider da
classe”, representando o interesse da “turma” junto a coordenagdo, o que implicava em
dominar a expressdo oral e o uso “politico” das palavras, isto €, como dispositivo de traducio
entre mundos desiguais (mundo dos alunos — mundos dos professores/coordenadores). Era
considerado “bom aluno”, destacando-me na “drea das ciéncias humanas”. Prestava atencgio
as aulas, mas gostava mesmo era do burburinho no fundo da classe e das recreacdes que a
escola promovia: tocar numa banda nas Olimpiadas e na Semana de Arte e Ciéncia; passeios

para clubes; visitas as fabricas de refrigerantes etc. Gostava também dos trabalhos em equipe,
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quando ia para a casa de algum amigo (o que ocorria menos) ou quando eles vinham para a
minha e modificavam a performance da rotina. Ja no segundo grau destacaram-se para mim os
movimentos politicos: participei da representacdo estudantil, liderando a “turma” e sendo
lider dos lideres, sempre em ‘“confronto” com a coordenacdo e ao lado dos alunos. Lembro
certa vez, quando um amigo foi expulso de sala, levantei e discursei brevemente a respeito do
que considerei uma injustiga, retirando-me e incitando outros colegas a sairem: todos, de uma
classe de cerca de 40 alunos, com excecdo de quatro, sairam. Ainda nesses ‘“movimentos
politicos”, fizemos passeatas pelas ruas de Fortaleza, algumas vezes, a caminho da Camara
Municipal, reivindicando a maioridade legal aos 16 anos. Na época tinha uma mobilete, e ia a
frente da “manifestacdo”, com mais dois amigos também em suas mobiletes, fechando os
cruzamentos para a passeata passar.

Lembro dois acontecimentos marcantes quanto ao envolvimento politico nos tempos
de estudante secundarista: um artigo que escrevi e foi publicado no jornal da escola “O
Garoto” sobre a divida externa do Brasil; e uma “pesquisa de campo” para conhecermos o
funcionamento do aterro sanitdrio de Fortaleza, o Jangurussu, que freqiientamos
semanalmente durante um més, sob condicdes impensdveis para mim na época, garoto
asséptico de “classe média”. Nos dois casos fazia o primeiro ano do segundo grau, e fui
convidado e orientado por um professor de Geografia que se tornaria um amigo, Carlos
Magno. Eu e alguns colegas freqiientivamos sua casa, ajuddvamos a corrigir provas, e
tinhamos conversas altamente “politizadas” para a idade. Eramos considerados uma turma
especial na escola, gragas justamente ao senso politico e critico, bastante valorizados naqueles
meados da década de 80 — primeiros anos que se respirava a aboli¢do da Ditadura Militar. Foi
o inicio da presenca da figura dos “mestres” em minha formacao.

Em 1995, fatigado da Faculdade e sem interesse em exercer a profissdo de psicélogo
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tal como se apresentava a mim naquele momento, contava a um amigo1 do meu desinteresse
com o curso de Psicologia (reiterado pelo “psicologismo” reducionista e pela falta de
distanciamento dos préprios psicélogos quanto as praticas psicolégicas em exercicio e suas
condicdes de possibilidade na legitimagdo do poder “psi”’) e do desejo de me envolver com
movimentos sécio-culturais, algo nas vizinhangas do que vinha fazendo o entdo Secretario de
Cultura de Pernambuco, Ariano Suassuna: tinha ouvido falar de um circo itinerante que
viajava pelos municipios do interior do Estado de Pernambuco, onde aconteciam feiras,
saraus, apresentagdes circenses etc. Foi quando Glauber associou meu desejo a figura de
Valdenor Xavier - na época presidente da Associagdo de Moradores do Pantanal (uma
“ocupagdo” que se tornaria bairro na periferia da zona metropolitana de Fortaleza). Passei a
freqiientar o bairro semanalmente e a manter estreito vinculo com Valdenor. Tivemos uma
série de conversas acerca da situagdo do bairro, e pensamos juntos alguns possiveis projetos
que viriam desembocar na criagdo do Instituto de Desenvolvimento Social (IDS), anos depois,
quando eu ja morava em Salvador. Nao pude participar presencialmente do desenvolvimento
de nossas idéias, pois, quando meu pai se aposentou o plano era retornarmos para Salvador,
onde residem nossos parentes. Ele havia dado entrada no pedido de minha transferéncia para a
Universidade Federal da Bahia (UFBA) ja fazia dois anos, quando, em julho de 1997, para
minha surpresa e de Valdenor, a transferéncia foi aceita’. Daquela época para cd, ndo mais
deixei de me envolver formal e informalmente com “questdes comunitdrias” e “projetos
sociais”, seja do ponto de vista da Universidade, do “terceiro setor”, ou dos movimentos de
base populares.

Considero o dpice desse envolvimento com a “drea social” a fundacdo, com um grupo
de amigos, de uma organizagao da sociedade civil, a COMUNGOS - conexdes comunitarias.

A COMUNGOS foi fruto das discussdes tedrico-metodoldgicas da disciplina “Psicologia

' Glauber Filho.
? Nesse sentido pesou o empenho da professora, psicéloga e entdo chefe do colegiado, Julia Schaer.
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Comunitaria”, e se firmou como uma possibilidade pouco usual para psicélogos recém-
formados ensaiarem sua insercdo no ‘“mercado de trabalho”. Funcionou oficialmente
(juridicamente constituida) de 2000 a 2005, como “coletivo auto-gestionado”, e instituiu um
espaco de formacao tal qual uma comunidade de aprendizagem, uma ambiéncia critico-
reflexiva e teorética do que seria a atividade comunitaria do nosso ponto de vista (sendo os
préprios “comungos”, como nos autodenomindvamos, a “comunidade em ato” de onde se
espraiavam as “intervencdes”). Por ela passaram diversos alunos de Psicologia de diversas
faculdades (de Salvador e de outros estados), lideres comunitdrios, pesquisadores, jovens
agentes culturais, professores, técnicos de instituigdes do “Terceiro Setor”, amigos, que eram
acolhidos e freqiientavam a Casa da Fonte (como chamidvamos a sede que se localizava na
Ladeira da Fonte, no Campo Grande), participando em “eventuacdes” culturais, mais ou
menos formais, ou para elaborar “projetos” com finalidades de “educacdo social”’, ou para
serem hospedados na casa, todos comungando numa espécie de conspiracdo animica. Alids, a
imaginacdo e a realiza¢do de uma “cultura de supervivéncia”, afinada com as questdes sociais
emergentes e urgentes, através de uma “amabilidade de viagem” e da perspectiva de
“intervencdo social” como “fazer-junto”, do meu ponto de vista, foi a tOnica da
COMUNGOS. E a ela, enquanto crivo institucional, e ao espirito engendrado na atividade de
institui-la, que devo uma contraparte da minha sensibilidade para as questdes (da cultura, da
sociedade, da instituicdo) que passarei a desenvolver mais adiante.

Ao lado do “social”, encontrei no ambito da Educagdo um campo de pesquisa e
experimentacdo instigantes. O primeiro contato institucionalizado com a Educacdo, do ponto
de vista de “educador”, foi na “Vila — Escola, Creche, Espaco Cultural”’, em Fortaleza (na
mesma época em que freqiilentava o bairro Pantanal, 1995), quando 14 trabalhei como

estagidrio do Jardim II e depois como professor polivalente da Terceira Série do Primeiro
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Grau. A Vila®, naquele momento, era considerada uma escola com diretrizes politico-
pedagégicas “alternativas”. Havia uma preocupacdo com o desenvolvimento animico das
criangas, e alguns de nds lemos, por indicacido da diretora, livros sobre Antroposofia4. Foi na
Vila que me coloquei questdes fundamentais acerca da Educagdo no que concerne ao carater
“escolar” e de intento “pedagdgico”. Logo me deparei com a necessidade de controlar (era
essa a idéia) duas dezenas de criangas sem ter, no entanto, no contetido que deveria ensinar,
algum estimulo para tanto. Fui ficando proximo dos alunos através de uma “pedagogia da
infincia”, “pelas beiradas”: jogando futebol e brincando com eles, conversando durante o
recreio, valorizando suas habilidades — como os desenhos que alguns vinham mostrar com
orgulho. Era nos arredores da sala de aula e dos contetdos didaticos que nossos vinculos se
estabeleciam e se prolongavam, retornando para a sala de aula.

Quando cheguei a Salvador, em agosto de 1997, lia o jornal diariamente para me
inteirar dos eventos culturais e académicos da cidade. Foi quando li uma chamada para uma
palestra que ocorreria no Instituto Cultural Brasil-Alemanha (ICBA) sobre “Cibercultura”. O
palestrante era o professor André Lemos, da Faculdade de Comunicacdo da Universidade
Federal da Bahia (FACOM/UFBA), e o debatedor professor Nelson de Luca Pretto, da
Faculdade de Educagdo (FACED/UFBA). Interessaram-me bastante as intervencdes do
professor Nelson Pretto’ no que tocava a sua forma “irreverente” e, a meu ver, muito sensivel,
de tratar a Educacdo. Ele problematizava sem rodeios uma série de lugares-comuns que sio
habitos da escola formal. O tom das criticas ndo era ressentido. Ao contrario, trazia uma

vitalidade e uma aposta na mudancga (para melhor) da escola que me contagiou. Procurei-o ao

3 A Vila existe até a presente data em Fortaleza, porém, ndo tenho mantido contato.

* Elaborada no inicio deste século pelo filésofo austriaco Rudolf Steiner (1861-1925), a Antroposofia é um
método de conhecimento que aborda o ser humano em seus niveis fisico, vital, animico e espiritual, ¢ mostra
como essas naturezas, absolutamente distintas entre si, atuam em constante inter-relagdo. Trata-se de uma
Ciéncia que se interessa pelos processos fisicos abordados pelas ciéncias naturais e também por todos aqueles
processos que nao podem ser materialmente mensuraveis. (Disponivel em:
http://www.associacaotravessia.org.br/html/antroposofia.html. Acesso em: 30 mar. 2005).

> Atualmente professor Nelson Pretto é diretor da FACED/UFBA e coordenador do Grupo de Educagio e
Comunicagdo, que compde a Linha de Pesquisa Curriculo e Tecnologias de Informacao e Comunicagao.
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final do debate. Numa conversa sucinta ele me passou seu endereco eletronico e disse que eu
enviasse um e-mail falando qual meu interesse na Educacdo. Assim o fiz, sendo convidado a
participar das reunides do nicleo de pesquisa que coordenava, e ainda coordena, o Nicleo de
Educacdo e Comunicac¢do (NEC), que mais tarde passaria a se chamar Grupo de Educacgdo e
Comunicacdo (GEC), as sextas-feiras de tarde na sala prof. José Arapiraca no terceiro andar
da FACED.

Desde novembro de 1997, fagco parte desse grupo de pesquisa que foi o responsavel
por meu interesse nos estudos da interface “Educacdo e Comunicac¢do”. Fui bolsista do PIBIC
diversos semestres, noutros compunha o grupo mesmo sem bolsa. Foi no GEC que, posso
dizer, adentrei no mundo da Educacgdo e (re)descobri a vocacdo oratéria. Como membro do
grupo fui professor diversas vezes em cursos de formacdo de professores, em cursos de férias
para a graduacdo em pedagogia da FACED/UFBA, realizei palestras em escolas,
universidades, participei de mesas-redondas, debates, semindrios etc. Muitas vezes, depois de
ministrar uma aula ou palestra, as pessoas se dirigiam a mim com questdes existenciais
pessoais ligadas a pedagogia (o fato de me apresentar como graduado em Psicologia
certamente influenciava os ouvintes). Para cada uma dessas pessoas uma sugestdo e um
método, e, para todos, o desejo altruista de ajudd-los. Ficava realmente entusiasmado quanto a
possibilidade de transformar (suas) realidades e, quem sabe, legar-lhes a antecipacdo das
conseqiiéncias de certos habitos.

Com o tempo fui percebendo que boa vontade e altruismo ndo eram as (Gnicas)
motivacdes fundantes de minha atuacdo, nem tampouco adiantavam muito, no papel de
“educador”. Para minha surpresa fui percebendo que tudo o que me movia, antes de fazé-lo
pelo outro, era por mim que fazia, era das minhas inquietagdes que partia. Por exemplo, o
interesse em pensar as tecnologias como artefato cultural para transmissdo de algo imaterial,

que seria transmissivel numa relacdo inconsciente de mediacdo, o que me fazia retornar
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insistentemente aos fundamentos do aprendizado, era imprescindivel para mim. Enquanto
atuava pensava, e sentia que o que fazia efeito na cena pedagdgica era algo diferente do que
pretendia objetivamente, era alguma coisa entre o que dizia e 0 modo que dizia, isto é, algo
que emanava sem controle; o que implicava que eu pouco saberia legislar, no que achava
ensinar, aquilo que realmente seria significativo para a vida de cada um dos educandos. A
questdo “educativa” que insistia (e insiste nessa pesquisa) era: realmente existe aprendizado
mas sua forma consiste num mistério, pois ha algo de significativo no aprendizado que nio se
ensina.

[...] o que diz um homem profundo e inteligente vale por seu contetido
manifesto, por sua significacdo explicita, objetiva e elaborada; tiraremos
pouca coisa disso, apenas possibilidades abstratas, se ndo soubermos chegar
a outras verdades por meio de outras vias, que s@o precisamente as do signo.
Ora, um ser mediocre ou mesmo estipido, desde que o amemos, é mais rico
em signos do que o espirito mais profundo, mais inteligente. (DELEUZE,
1987, p. 21-22).

Outro “lugar de implicacdo” que relaciono a minha trajetdéria de pesquisa € o amor a
musica. A musica, desde tenra idade, € elemento fundamental no processo de formacdo de
minha sensibilidade intelecto-afetiva. As ligdes estético-existenciais, os momentos de Extase e
de fulgurante unidade com o Todo onde o entusiasmo faz com que tudo concorde
interiormente (cf. HOLDERLIN, 1994, p- 177), os traspassamentos afetivos mediados por
texturas musicais, tudo isso nos fez crer e experimentar uma poténcia de aprendizado que a
muisica arrasta consigo. E, sobretudo, a miisica, para mim, a responsavel por uma espécie de
levitacdo sem filosofia oriental, onde se encarnam pensamentos, efeitos de uma atividade
sensivel de frui¢do estético-sonora. Sem divida, foi a muisica um dos elementos responsaveis
por religar minhas experiéncias ordindrias com algum espaco sagrado de reencantamento do
cotidiano.

Minha educag@o musical gerou um gosto pelo raro na musica, pelo “dificil” de ouvir,
pelo que instigava um esforco de compreensdo intelecto-afetiva através de uma escuta

contemplativa. Dedicava-me (e ainda o fago) a freqiientar sebos de discos raros, onde passava
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longas horas escutando vinis, perguntando sobre esse ou aquele compositor ou grupo. Tanto
as cancdes quanto a miusica instrumental me diziam muitas coisas: ambas faziam e ainda
fazem percorrer diversas zonas do espirito (humores), permitindo compreender que é das
relacdes dos elementos (notas) entre si que se compde uma pldstica sonora que pode ser
percebida com sentido. Além desse aprendizado “estruturalista” com as melodias, as letras
das cangdes, principalmente na adolescéncia, langcavam mundos no mundo. Quando comecei a
perspectivar minhas experiéncias pessoais com a musica, encarando-as como matéria de
aprendizado, estava certo de que ela poderia ser um conseqiiente veiculo de formagao — desde
que ndo fosse reduzida a isso.

De 1978 a 1997 viemos todo ano de Fortaleza para a terra dos antepassados, Salvador,
nas férias de fim de ano. Na maioria das vezes viajdvamos de carro, um Opala 76, marrom
metélico, coupé, cambio no volante, banco dianteiro inteiro para trés pessoas. Durante as
cerca de vinte horas de viagem (quando ndo dormiamos na estrada) faziamos as refei¢des no
carro: delicioso sanduiche de peito de galinha, feito por minha mée, e d4gua numa garrafa
térmica cor de abobora (ou, como se diz no Ceard: amarelo-queimado). Nessas viagens
escutdvamos apenas quatro ou cinco fitas cassete que se repetiam exaustivamente no toca-
fitas auto-reverse, Mitsubishi, prateado. Ouviamos Roberto Carlos, Paul Mauriat, Ray Coniff,
Richard Clayderman... Ao passo que ia crescendo, colocava algumas fitas minhas para
tocarem também. Ainda que o tédio me tomasse, muitas vezes devido a pouca op¢do musical
e a auséncia de radio, que ndo pegava durante os longos trechos desabitados e desérticos da
BR-116 (pareciamos estar no cldssico filme de Win Wenders, “Paris-Texas”), a musica
compunha com a paisagem uma trilha sonora, e me fazia “viajar” dentro da viagem. Até hoje,
ouvindo aquelas musicas, sou remetido aquela zona do tempo-passado.

Lembro também de quando voltava para casa a noite das reunides religiosas, sonolento

e deitado no banco traseiro do Opala, e via, pela janela, os postes e suas luzes, o céu, em
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rdpidas superposi¢cdes de planos: céu, luz, poste, luz, céu, poste... Enquanto isso, a musica
tocava e me envolvia numa espécie de bolha sonora, flanando o espirito com tudo. Era um
tempo-continuo, um “moto-continuo” onde tudo era pensamento, ou “vazio”. Ventos
atravessavam, por dentro, cada pensamento, que voava entre estalactites cerebrais, rio de
dendritos a deriva, a luz de sédio e o vulto brilhante das estrelas. E a musica unia tudo,
justamente.

Naqueles tempos, as trilhas sonoras do cotidiano eram também paisagens que
assomavam aos “olhos” do espirito, e compunham o tom das experiéncias que vivia. A época,
0 universo sonoro que compunha minha subjetividade infanto-juvenil s6 conseguia
compreender a simples oposicdo entre musica e ruido: a misica que escutava, de preferéncia
em alto volume, servia para apagar os ruidos do mundo em volta e me transportar para um
mundo insolito e pessoal.

Desde que passei a pensar a musica, verifiquei de forma distinta seu poder
cosmogodnico, seja na criacdo de um mundo particular, seja na de um universo compossivel
entre individuos. Existe com ela uma poténcia de imantizacdo que pode criar e (re)unir
mundos:

A musica ndo acompanhou a vida de Holderlin como simples deleite ou
consolagdo. Ela foi por ele abracada como simbolismo da génese de mundo.
Sabe-se que, na célebre torre de Tiibingen, durante mais de trinta anos de
“anoitecimento” mental, ele passou o tempo entoando seus instrumentos,
passou o tempo cantando. E, nds dirfamos, ele fez isso simplesmente porque
o passar do tempo € canto, porque € assim que uma palavra tem comeco
enquanto palavra do comego. A génese de um mundo é, amplamente,
fenomeno de ressonincia. Na ressonincia, um mesmo som gera um outro
cuja novidade serd, justamente, resguardar, com sonoridade, também o
primeiro dentro de si. E sendo esse “justamente” a medida de seu modo,
todo som € sempre entoagdo simultinea de dois. Ao ouvido cabe o exercicio
de escutar, em cada som, o seu outro, ou, em termos musicais, 0 seu
harménico. (CAVALCANTE in HOLDERLIN, 1994, p. 11).

Apesar da relacio de proximidade com a misica, e, provavelmente por isso,
dificilmente tenho vontade de ouvir radio, devido ao repertdrio musical pouco diversificado e

repetitivo, e a propaganda publicitdria excessiva e pouco edificante. Contudo, principalmente
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devido ao meu envolvimento com “questdes sociais”, passei a observar que, se as radios
comerciais sdo dotadas de forca unificadora e servem ao consumo geral, fazendo eco com a
cultura de massa, como linguagem da maioria ela ndo chega a ser universal, ao contrario, em
meio a outras linguagens ela € minoritdria e particular, pois ainda “fala” pouco a diversos
universos locais, isto é, as “comunidades” com valores, interesses e gostos particulares. De
um modo geral as radios comerciais localizam seu “interesse puiblico” no ambito do
entretenimento, € em termos politicos vém sendo utilizadas ao lado do poder, isto €, para
reforcarem os interesses dos grupos politicos que dominam a concessdo desse veiculo.

Quando o radio foi inventado nos primérdios deste século, dois modelos de
transmissdo surgiram: o modelo politico, gerado pela ambicdo pelo poder; e
o modelo iluminista, gerado em oposi¢do ao primeiro. Hitler nos deu uma
vivida ilustragdo do primeiro tipo quando escreveu: “Nunca teriamos
conquistado a Alemanha nfo fosse o alto-falante”. Mas mesmo hoje, quando
se escuta os politicos no radio, € conferido um tom tiranico a suas vozes,
ocasionado pela amplificacdo da personalidade prometida pelo microfone
[...] O radio hoje € a pulsacdo de uma sociedade organizada para satisfazer a
um maximo de producio e de consumo. E evidente que isto é temporério: o
rddio ndo vai manter esta posi¢do para sempre. A vantagem do rel6gio de
quartzo é que ele ndo para nem precisa ser acertado; assim, a fungdo de
crondmetro cerimonial conferida ao rddio ja estd anacrénica. E se a
civilizagdo industrial estd em declinio — e ela efetivamente estd — ritmos
radiofdnicos alternativos podem estar mais proximos do que imaginamos.
(SCHAFER, 1987, p. 27-39).

Atento ao papel “politico” das midias, desde que comecei a mixar minhas
deambulagdes tedricas em Educacio e Comunicagdo com a préxis social, fiquei empolgado
com o “campo de possiveis” no qual as radios comunitdrias se instalavam. Havia obtido
noticias recentes de moradores do Calabar (bairro soteropolitano onde estive envolvido em
atividades comunitdrias, de 1998 a 2004, principalmente junto a uma escola comunitéria®) de
que uma “radio-poste” desativada hd anos iria voltar a irradiar, por conta da intervencdo de
uma disciplina de rddio-jornalismo da Faculdade de Comunica¢do da UFBA, ministrada pelo
professor ex-morador do bairro, Fernando Conceigdo. Parecia estar se abrindo um horizonte

de pesquisa onde poderia conciliar minhas inclina¢cdes musicais, politicas e educacionais. Foi

® Escola Aberta do Calabar.
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entdo que passei a pesquisar a temdtica “rddios comunitdrias” com o intuito de conhecer
algumas experiéncias e checar a atualizagdo desse potencial de “resisténcia” que suspeitava
existir com elas. Seria com o desenvolvimento desse “pré-diagndstico”, por assim dizer, que

delinearia meu objeto de pesquisa para o Mestrado.
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1.2 DELINEAMENTOS DE UM “OBJETO”

A primeira consideracdo mais sistemadtica e consistente que encontrei acerca do tema
foi a dissertacdo de Mestrado de Marisa Meliani, “Radio Livres: o outro lado da voz do
Brasil”, que logo me indicou a necessidade de ndo ignorar o jogo de for¢as no bojo do
fendmeno radios livres/comunitdrias, observando que estas compdem um campo
extremamente heterogéneo, irredutivel a definicdes que queiram enquadra-las num movimento
unico (seja ao lado do “bem” ou do “mal”).

Junta-se assim dentro de um mesmo fendmeno de comunicacio, uma série
de experiéncias que trazem, desde contetidos com elementos alternativos e
€nfase na cultura urbana, até conteidos mais populares, voltados para a agio
politica, destacando projetos de resisténcia a dominagdo politico-econdmica
nacional e transnacional. (MELIANI, 1995, p. 69).

Em julho do mesmo ano, num encontro informal, comentei com o entdo deputado
Zilton Rocha (PT/BA) acerca dos estudos que pretendia desenvolver a respeito das radios
livres/comunitérias. Ele prontamente me apresentou Daniella Rocha, dizendo que ela tinha
alguma experiéncia na drea. Daniella, por sua vez, enviou-me por e-mail os telefones de Frei
Dito (a época representante regional da ABRACO - Associacdo Brasileira de Radios
Comunitarias), com recomendacdes de que seria uma pessoa referéncia na tematica. Frei Dito
sugeriu-me que fosse a uma oficina de rddio comunitaria que ele iria ministrar no CEFET-BA
como atividade promovida pelo mandato do deputado Walter Pinheiro (PT/BA). Foi nessa
oficina que obtive as primeiras informagdes acerca da legislacdo de RadCom (Servigo de
Radiodifusdo Comunitiria) e da situagdo das rddios comunitdrias no Brasil quanto a
legalizagdo.

Em outubro de 2002 estive em Fortaleza e fui ao Laboratdrio de Pesquisas Multimeios
da Universidade Federal do Ceard (UFC) & procura do professor Herminio Borges,

coordenador do laboratério. Conheci professor Herminio em Sdo Luis do Maranhio, no XV
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Encontro de Pesquisa Educacional do Norte e Nordeste (EPENN), em 2001, quando
apresentamos trabalhos. Depois o recebemos na FACED/UFBA em visita ao Grupo de
Educacdo e Comunicagdo (GEC). Conversei com ele sobre minha pesquisa com radios
comunitdrias e do interesse em conhecer outros pesquisadores(as) do tema em Fortaleza.
Prontamente ele me apresentou ao Ismael Furtado, que na época era mestrando e trabalhava
na tematica dos “portais” na Internet. Ismael indicou que procurasse dois professores da
Faculdade de Comunicagdo da UFC, pois seriam Otimas referéncias no tema: professores
Maircia Vidal Nunes e Nonato Lima. Consegui marcar um encontro com a professora Marcia
Vidal que me atendeu com delicadeza e disponibilidade. Disse-lhe, ainda de modo tateante,
sobre o que queria pesquisar, € encontramos em comum o fato de ela conhecer a Fundacédo
Casa Grande, tendo inclusive realizado uma assessoria para a Fundacdo. Professora Marcia
Vidal me indicou alguma literatura, cedendo seu relatério técnico-cientifico do pos-
doutorado, ainda no prelo. Passou-me também o contato de outra professora especialista no
assunto, Catarina Tereza Farias de Oliveira, que ela supds ter um trabalho mais na linha do
que me interessava no momento. Fui ao encontro dela, que se mostrou muito gentil em
disponibilizar sua tese de doutorado “Escuta sonora: educacdo nao-formal, recepcio e cultura
popular nas ondas das radios comunitdrias”’, também ainda a ser publicada.

Foram desses primeiros contatos e indicacdes bibliograficas que pude responder as
perguntas bdsicas que qualquer curioso no tema se faz: qual a histéria das radios
comunitdrias; qual a diferenca entre uma rddio comunitaria, uma radio livre, uma radio
pirata...?

Ontem’ foi o primeiro dia da oficina de rddio comunitdria que estamos fazendo
acontecer no curso de jornalismo, a convite da Faculdade Dois de Julho (FDJ), em sua 111

Jornada Académica O Brasil que vem por ai. De inicio fiquei surpreso quando soube que

7 . . . . ISt ~ L
Dagqui por diante os periodos escritos em itdlico sdo excertos do “didrio de campo”.
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apenas esta oficina, e outra, preencheram com interessados, precisando abrir inclusive vagas
extras. E fato o crescente interesse pela “comunicagdo comunitdria”, interesse justificado
pela vontade de experimentar linguagens de comunicagcdo alternativas a produgdo
padronizada da midia massiva, de “participar na transformacdo da sociedade”, bem como
entrar num nicho de mercado em expansdo.

O que mais chamou a atengdo na oficina é o afd em perguntar pelo que é uma rddio
comunitdria, em ter rapidamente as informacdes, ir direto ao ponto, uma ansiedade
instrumental que ndo leva em conta a complexidade das questdes a que o campo temdtico nos
remete. Além disso, foi expresso o interesse, por parte dos alunos, em dominar um saber
técnico (produgdo, formatos de programagdo, conteiidos etc.). Caso se sacie tal interesse sem
“perspectivacdo”, corre-se o risco de perder o que nos parece um dos pontos mais
interessantes na experiéncia das rddios comunitdrias: a experimentagdo e a criagdo de novas
linguagens, modos de funcionamento e conteiidos, que surgem da problematizacdo das
condi¢des da comunicagdo e do para qué (a servico de quem) comunicar. Para tanto, é
relevante pensar nas motivagoes e circunstancias de criacdo de uma rddio comunitdria para
encontrar estratégias e finalidades que facam alguma diferenca — ao invés de buscar
simplesmente modelos para se espelhar.

A historia das radios comunitirias € contada como um movimento ativo de resisténcia
que viria imprimindo modifica¢des significativas nas relagdes ordindrias de emissdo e
recepgdo, tensionando as condi¢des da comunicacio, desde seus instrumentos juridico-legais
de controle (Estado) até a micropolitica das relagdes cotidianas entre os autores da
comunicagdo. Foi justamente a contestagdo por parte da sociedade organizada do monopdlio
estatal dos meios de comunicacdo, no final dos anos 60 inicio dos anos 70, e o
acompanhamento das lutas sociais travadas por grupos que procuravam afirmar suas opgdes

politicas e concepcdes sociais, que resultou no aparecimento das rddios livres como forma
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alternativa do exercicio da cidadania. (NUNES, 2002, p. 50, 51). Nesse contexto, surgiram
inicialmente as radios ditas “clandestinas’:

[...] para cubrir todas aquellas estaciones que no son los portavoces de los
gobiernos y que desempefion alguma sorte de papel subversivo, lanzando
propaganda por motivos ticticos contra alguna zona en particular, por
oposicion a las que diseminam uma ideologia a una “verdad objetiva” hacia
el mundo en general. (HALE apud NUNES, 2002, p. 51).

Ja as “radios piratas” podem ser consideradas um fendmeno préprio do norte da
Europa no final da década de 50. Elas surgiram a partir de 1958, transmitindo a partir de
navios ancorados fora dos limites das dguas territoriais proximos a costa britanica, holandesa,
dinamarquesa e sueca. Eram ilegais e também contestavam o monopolio estatal, assim como
as radios livres. No entanto, diferiam por terem objetivos essencialmente comerciais,
financiadas por multinacionais e impulsionadas pelos interesses das industrias fonograficas,
discograficas e de aparelhos eletro-eletronicos. Apesar do cunho eminentemente comercial,
segundo Maircia Vidal, “as rddios piratas possibilitaram a livre expressdo de indmeros
segmentos sociais e, principalmente, dos jovens, que ndo encontravam espago na
programacdo da BBC”. (2002, p. 53). A denominacdo de “pirata” surgiu porque costumavam
erguer uma bandeira preta (simbolo dos corsdrios) nos mastros onde estavam instaladas.

As “radios livres”, ainda segundo Marcia Vidal, surgem na Europa, na metade da
década de 70, inicialmente na Itdlia, logo apds na Franga, posteriormente em outros paises, e
tém como antecessoras imediatas as “radios piratas” inglesas. (2002, p. 54). As mais
organizadas e regulares sdo parte integrante de projetos culturais e de movimentos sociais, e
sdo, na verdade, o canal de expressdo para contetidos que ndo encontram representagdo nos
meios de comunicacdo oficiais. “As radios livres sdo a resisténcia e a atividade do receptor
[...] revertendo a ordem do discurso e exercitando a liberdade de expressdao”. Tomadas em
conjunto, as radios livres ndo s@o apenas, ou principalmente, comunitdrias, ainda que se
assemelhem a estas por propiciarem um contato mais estreito entre ouvintes € membros da

emissora, pois ha casos em que “aglutinam grupos cuja identidade é construida e expressada a
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partir de afinidades étnicas, politicas, religiosas e culturais, etc.” (NUNES, 2002, p. 49).
Segundo Peruzzo (1998), o auge das radios livres seria alcancado em 1978.

Por fim, as “rddios populares”, que s@o um fendmeno surgido e difundido quase
exclusivamente na América Latina. Sdo emissoras legais, operadas, em sua maioria, pela
Igreja Catdlica e outros grupos religiosos ou, em alguns casos, por cooperativas ou sindicatos
de trabalhadores. Tém suas origens nas escolas radiofonicas fundadas pela Igreja Catélica na
década de 60, para combater o analfabetismo das populagdes campesinas em paises como o
Peru, Equador, Colombia, Reptiblica Dominicana. A partir dos anos 70, essas emissoras
ampliam seus objetivos, e, animadas por grupos organizados, vinculados a Igreja, sindicatos
ou cooperativas, passam a estimular a organizacdo das populagdes campesinas e indigenas em
torno dos seus interesses. (NUNES, 2002, p. 55).

Foi em novembro de 1995 que se oficializou o termo “rddios comunitdrias”, no I
Encontro Nacional de Réadios Livres Comunitarias, definidas como aquelas que tém gestio
publica, operam sem fins lucrativos e com programagado plural. Comunitarias seriam aquelas
que, tendo como finalidade primordial servir a comunidade, poderiam contribuir efetivamente
para o desenvolvimento social e a constru¢cdo da cidadania. Sdo comunitérias as rddios que
asseguram a participacdo plural de amplos segmentos sociais de todos os matizes que
compdem uma comunidade, entendida como grupo social, agregado por interesses, vivéncias
e um espagco geografico comum, que participam de forma organizada e decidem
coletivamente os caminhos a serem trilhados pelo grupo, tendo voz ativa nos diferentes canais
de participagdo necessarios a estruturacdo da emissora, tais como vivéncias politicas,
elaboracdo da programacao etc.

[...] uma radio comunitdria para ser assim caracterizada mais do que estar
circunscrita a uma localidade e falar das coisas desta, tem que ser sem fins
lucrativos, com programagdo comunitdria e gestdo coletiva, ser interativa,
valorizar a cultura local, ter compromisso com a cidadania e a
democratizacdo da comunica¢do. (PERUZZO apud NUNES, 2002, p. 66).

Para Nunes, uma radio pode buscar carater comunitario...
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[...] se trabalhar com contetidos retirados do cotidiano local, do que une a
todos na vida real e no dia-a-dia. E essa cultura do cotidiano que aproxima e
identifica os individuos em uma comunidade. Buscar subjetividade no
processo comunicativo e “agir” e “deixar agir” dentro da relagdo emissao-
recepcdo. (NUNES, 2002, p. 49).

Algumas caracteristicas das rddios comunitdrias foram cruciais na escolha dessa

tematica para a pesquisa, € na minha mudanca de ponto de vista quanto ao potencial do radio

(apesar das radios comerciais), como as de elas serem:

Espacos de integracdo e centros de vivéncia cultural;

Instrumentos publicos da populagio local em busca de elevar a qualidade de vida;
Espacos de difusdo da produgdo cultural que ndo encontra espago nos veiculos
oficiais;

Canais de expressdo do descontentamento na tentativa de sublevar a “identidade
tracada” pela midia;

Contraponto ao “padrao cultural”;

Instrumentos de comunicacdo e informacao local;

Expressdao do movimento de democratiza¢do da comunicacio;

Instrumentos para resolver problemas locais, recuperando o conceito de cidadania;
Instrumentos de “comunicacio popular”;

Espacos para divulgar novos projetos, criar linguagem e divulgar artistas
marginalizados pela midia oficial;

Veiculos de difusdo da cultura local;

Veiculos de descentralizac@o da producdo cultural;

Expressdo de “desobediéncia civil”;

Instrumentos de organizacdo social, educag@o e emancipagdo politica;

Instrumentos para resolver os problemas da sobrevivéncia cotidiana;

Veiculos de abertura ao leque de op¢des da producdo cultural;
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¢ Exercicio da liberdade de expressdo, como parte integrante da luta pela democracia;

e Veiculos para dar voz ao subterrdneo e ao excluido da midia oficial;

¢ Instrumentos para veiculacdo de informagdes pertinentes e de juizos de valor, de
maneira aberta e livre, ndo participando das anacronicas gestdes oficiais para produzir

e gerenciar correntes de opinido legitimas.

Pode-se observar, em muitas das frases relacionadas, que as radios comunitarias sdo
consideradas instrumento de luta contra o poder de “padronizacido cultural” da midia
dominante, contra as mazelas da sociedade imiscuidas nas condi¢des de vida das populagdes
excluidas de bem-estar; e como meio de levar adiante a democratizacdo da comunicagdo e da
informacgdo, pela oposi¢do expressa, na “luta por audiéncia”, as radios comerciais e ao
controle estatal. Estas, legitimadas pelo governo brasileiro com o auxilio da controversa Lei
9.612/98, que institui o servigo de Radiodifusio Comunitiria, monopolizam o dial e
espremem o sinal das rddios livres/comunitdrias numa grande faixa de ruidos — sonoros e
politicos.

Fui apresentado por Daniela Martins a Farias: presidente de uma associagdo de
moradores em Jacobina. O motivo de termos sido apresentados é que ele jd teve experiéncia
com rddios comunitdrias e nos interessamos pelo assunto. Na ocasido, convidei-o para o
Encontraponto sobre Rdadios Comunitdrias. O Encontraponto é um evento piiblico que ocorre
toda ultima quinta-feira do més, produzido e idealizado pela COMUNGOS — conexdes
comunitdrias, organizacdo da sociedade civil (OSC) da qual sou membro. O objetivo desses
eventos é tratar de temdticas relacionadas com o dmbito dos “trabalhos sociais e
comunitdrios” - principalmente os do "terceiro setor" -, privilegiando temdticas amplas, que
sirvam as trocas e atualizacdes das prdticas dos que se envolvem com atividades socio-
comunitdrias e educativas. O proximo Encontraponto funcionard como “grupo focal” para a

temdtica das rddios comunitdrias que venho pesquisando. Estarei apresentando um relato
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acerca da primeira visita de uma semana que fiz a Fundacdo Casa Grande — Memorial do
Homem Kariri, e mostrando trechos de imagens filmadas com depoimentos dos “meninos da
Casa Grande” e estes em agdo na Casa Grande FM — “a rddio que educa”.

A conversa com Farias girou justamente entorno de uma questdo repetitiva quando se
vai estudar sobre rddios comunitérias: a ma vontade politica no que concerne as autorizacdes
para funcionamento das radios que entram com pedido de autorizagdo junto ao Ministério das
Comunicagdes. Farias relatava como os funciondrios da ANATEL (Agéncia Nacional de
Telecomunicacdes) e da Policia Federal chegaram para fechar uma rddio em Jacobina,
portando armas pesadas, intimidando as pessoas das rddios, produzindo terror — procedimento
que ndo foi privilégio da cidade de Jacobina, como mostra a noticia abaixo:

“Enquanto policiais federais poderiam se ocupar da corrup¢do do pais,
cacando traficantes e instigando a lavagem de dinheiro, eles estdo sendo
sistematicamente requisitados para fechar radios comunitarias.” Nada de
grandes novidades nessa declaracdo se ela fosse de um estudante de
comunicacio, lider de bairro ou politico ligado a causa. Mas ndo. A frase
estd em um livro recém-langado por Armando Coelho Neto, presidente da
Federagao Nacional dos Delegados de Policia Federal de Sdo Paulo e
membro da Interpol.
A atitude da PF [Policia Federal] est4 sendo questionada por um delegado da
prépria PF em “Réddio Comunitdria Nao € Crime” [...] H4 trés semanas nas
prateleiras, a obra virou uma grande saia justa para a Policia Federal e a
Agéncia Nacional de Telecomunicages, responsavel por fiscalizar o dial.
Formado em direito pela Universidade Federal de Pernambuco e em
jornalismo pela Universidade de SP, Coelho Neto conta no livro a origem
das radios comunitarias, faz uma andlise juridica dessas estagdes e critica a
maneira como o governo trata a questdo. “Fazem terrorismo dizendo que
essas radios sdo usadas por traficantes. Isso deve mesmo existir. Mas sdo
excegdes. A maioria tem um papel social importante. E o importante é que
haja um amplo debate”, afirma Coelho Neto.
A polémica parece ndo ter fim. Mas esse novo capitulo vem em boa hora.
Nesta semana, o Conselho de Comunicagdo Social, érgdo consultivo do
Congresso, decidiu fazer um estudo sobre o tema. E bom mesmo que
tenham algo consistente a mostrar a turma que chega ao poder em janeiro.
(Folha de Sao Paulo, 16/10/2002, Editoria Ilustrada, pagina: E2).

Eu acho que esse lance assim, de rddio comunitéria, as pessoas chegando
nesses lugar assim analisassem e vissem um pouco da programacio da radio.
Fizessem um pouco isso. Porque tudo bem, existe a radio pirata, num §é
legalizada. Mas se as pessoas que chegam tipo pra de repente lacrar um
transmissor desses, pra levar o préprio transmissor, que € o que acontece, eu
vejo as pessoas contando, se analisasse a programacdo da radio mesmo...
Mas os caras num querem saber ndo, chegam fechando... num existe uma
pesquisa sobre isso [...] Vem pessoas aqui visitar e contam histdrias [...] que
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eles enfrentavam. Acho que foi pro lado da Bahia, ou era Pernambuco, os
caras diziam que eles ’tavam na briga com esse lance, de os caras fechar a
radio, e eles funcionavam com o transmissor com corrente € cadeado nos
transmissores pra os caras num arrancar, num levar. E tinha outros que
funcionava em cima de prédio e quando viam eles chegando pegava o
transmissor e saia pelo outro lado, corria com o transmissor pros caras num
levar. (informacao verbal®).

Mas, e se passdssemos a considerar a legitimidade das rddios comunitdrias do ponto

de vista do poder que cada agenciamento coletivo tem de se autorizar e resistir naquilo que

lhe convém? E se tramdssemos a isso uma ‘“‘eticidade” dadivosa e uma convivéncia, na

formulagdo de agenciamentos coletivos notdveis e ativos? Que forma de “governanca” seria

essa? Certamente, seriam outras as tensoes instituinte-instituido que dai adviriam.

Uma visita que veio aqui pra Casa Grande eles contaram também que tavam
fazendo programa de radio 14, af a rddio é muito escutada, muito ouvida. Af
o pessoal chegaram pra lacrar o transmissor, pra levar o transmissor, a
comunidade fechou 14: ndo leva, ndo leva e ndo leva. E parece que iam
linchar os caras e foi obrigado o policiamento vim pegar os caras.
(informag@o verbal®).

Talvez o que diferencie nosso enfoque sobre as rddios comunitdrias na pesquisa seja

a maneira como definiremos “comunidade”, e, portanto, o “corte” que daremos ao objeto

de pesquisa — que deixard de ser exterior a rddio e passard a nos interessar observar onde

estd o élan que constitui uma rddio comunitaria como um ethos. Em outros termos, nos

interessa perceber o que liga seus membros e os constitui como uma comunidade. De uma

vez por todas: como e através do qué se estabelece seu pacto associativo.

8 Alexandre, gerente da rddio Casa Grande FM.

® Idem.
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1.3 ENCONTROS QUE SUGERIRAM UMA “PESQUISA EMPIRICA”

Bastante envolvido com o ambiente educacional na FACED e, mais especificamente,
com o grupo de pesquisa, cotidianamente pensava sobre Educag@o. Todos os dias, depois das
aulas em Sdo Lazaro'’, caminhava até a FACED para estudar e/ou desenvolver alguma
atividade que estivesse sendo demandada no grupo. Foi nesse ambiente que conheci duas
personalidades fundamentais para a empreita dessa pesquisa.

As primeiras vezes que vi professor Felippe Perret Serpa11 pelos corredores da
FACED chamava a minha atencdo sua longa barba grisalha, pois atualizava em mim o
imagindrio do sdbio e do profeta, assim como via nas gravuras dos livros biblicos que fizeram
parte da minha infancia religiosa: os profetas eram ilustrados sempre como homens com
longas barbas brancas, sendo sempre sdbias suas palavras. Durante muito tempo passei pelo
professor Felippe e o observava o quanto podia, enquanto conversava entusiasticamente com
alguém — e nd@o era raro que estivesse pelos corredores, conversando, e sempre com
entusiasmo. Afinal, quem seria? Para meu contentamento pude conhecé-lo e convivemos
proximamente durante quatro anos, de 1999 a 2003. Envolvemo-nos principalmente entorno
da relacdo Universidade-Comunidade, no sentido da relacado do mundo académico com
outras formas de vida que ndo convivem com a academia. Esta foi uma preocupacio
reiterada do professor Felippe, que culminou com uma proposta de extensdo universitaria que
recolocava a relagdo professor-aluno, bem como a relagdo da prépria Universidade com as
comunidades com as quais interagia. O “Universitas” foi uma idéia-desdobramento do

“UFBA EM CAMPO”, um Programa de Extensdo Universitaria, iniciado em 1997, através da

' Nome do bairro onde se situa a Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas (FFCH), que é o campus do curso
de Psicologia da UFBA. Os “nativos” de FFCH costumam chamar o campus pelo nome do bairro.

" Professor Felippe Serpa veio a falecer em novembro de 2003, vitima de um infarto, em plena atividade
académica.
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Pr6-Reitoria de Extensdo da Universidade Federal da Bahia, também idealizado pelo
professor Felippe, e que propunha relacionar o Ensino e a Pesquisa.

Inicialmente o programa denominou-se UFBA EM CAMPO, onde grupos
de estudantes de diferentes cursos propunham projetos de trabalhos em
comunidades, que eram desenvolvidos sob a coordenacdo de professores.
Esse processo, em um determinado momento, passou a se iniciar com
propostas de professores, que selecionavam estudantes de diferentes cursos
a partir de um didlogo promovido pela Pré-Reitoria de Extensfo, onde
ambas as partes convergiam para desenvolver o projeto. (SERPA, 2004, p.
215).

Devido ao sucesso do programa o “UFBA EM CAMPO” foi transformado numa
disciplina optativa e entrou para os curriculos de graduacdo de todos os cursos como
“Atividade Curricular em Comunidade” (ACC). Durante o “UFBA EM CAMPO” participei
ao longo de trés semestres de um projeto chamado “Siribdocapinha: entre a montanha e o
manguezal”, coordenado pelo professor Wilson Senne (do Departamento de Psicologia), e
acompanhei as nuances transformativas do programa até a oferta como “ACC”. Passando a
disciplina curricular o espirito do “UFBA EM CAMPQO” se arrefeceu, pois, entre outras
interpretacdes possiveis, reforcou-se a “funcdo-aluno”, isto €, de um modo geral, o
envolvimento se dava a partir dos professores, que ofereciam uma disciplina e o aluno se
matriculava; e por outro lado, ao invés de pensar a extensdo universitiria como um ‘“‘entre-
lugar” de convivéncia da Universidade com outras comunidades, como queria Felippe, boa
parte dos professores entendiam extensdo como prestacdo de servigos, fruto de uma maé-
consciéncia académica para com a sociedade (a velha férmula, decerto verdadeira: a
universidade publica precisa “devolver” a sociedade aquilo que ela investe na formacdo
académica através dos impostos). Foi nesse contexto que professor Felippe propds o
“Universitas”, como um aprofundamento ainda mais arrojado do “UFBA EM CAMPO”, pois
agora os alunos coordenariam e convidariam os professores.

Para mergulhar nas raizes da génese da Universidade, a UFBA pode criar
um programa em seqiiéncia a ACC, desenvolvido pelos estudantes oriundos
da ACC que desenvolveriam estudos e projetos, individuais ou coletivos,
decorrentes de suas experiéncias em ACC. O Universitas seria formado pelo
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conjunto dos estudos e projetos estudantis, constituindo-se em uma Oficina,
coordenada pelos estudantes, onde para cada estudo ou projeto, o estudante
ou grupo de estudantes convidaria um professor para ser o interlocutor, o
que caracterizaria o Universitas atual.

A UFBA providenciaria um espago ambiente-oficina, equipado com todos
os recursos multimidiaticos (computadores, equipamento de dudio e de
video), que seriam geridos pelo Universitas, ou seja, pelos estudantes.
(SERPA, 2004, p. 217).

Praticamente todos os dias da semana nos encontrdvamos em sua sala na Faculdade de
Educacdo, que passou a ser chamada de “Tenda do Pajé” - como dizia o letreiro na porta.
Insignia bastante oportuna para o ‘“espaco sagrado” da FACED, que se compunha
decorativamente com uma bricolagem de elementos da cultura do Reconcavo'?, e onde
habitava um sensivel educador, um pajé por vocacdo — eis outro mestre a marcar minha
formacgdo. Conversdvamos muito acerca da relagdo da academia com outras esferas culturais
onde habitam “formas de vida que a universidade ndo ensina”’, como ele dizia. Desse convivio
nasceu entre nés um interesse reciproco, que teve seu auge compartilhado quando entrei para
o Mestrado e professor Felippe aceitou ser meu Orientador. Ele ficou muito animado com a
idéia de realizar a pesquisa numa Fundag@o que, além de se encontrar numa cidade fora dos
grandes centros urbanos, funcionava com criangas a frente da produgdo e do funcionamento
do espago. Felippe Serpa veio a falecer em novembro de 2003, em plena efervescéncia
intelectual, quando lecionava uma disciplina “experimental” intitulada “U-tépicos:
Universidade, Nagdo e Solidariedade”, que tinha a seguinte ementa: “Semindrios voltados
para o acompanhamento tedrico e vivencial de didlogos envolvendo protagonistas académicos
diversos — lato sensu: oriundos da academia, da vida em comunidade ou de literaturas
pertinentes — problematizando a incidéncia da idéia de ‘Nacdo’ sobre o conceito de
‘Universidade’ no Brasil, especialmente da perspectiva da produg¢do de conhecimento

relevante no que tange a construcdo de sociabilidade, de pertencimento, ou seja, da sensagio

"2 0 Recdncavo é uma regido das mais influentes na composicio das diversas expressdes culturais do estado da
Bahia. Ali, numa cidadela chamada Santiago do Iguape, Felippe desenvolvia com um grupo de alunos, pessoas
da comunidade e outros educadores, o projeto Paraguagu, projeto de convivéncia Universidade-Comunidade. O
Projeto Paraguacu continua sendo tocado por seus remanescentes.
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de ‘estar juntos’ tanto no plano simbdlico como na esfera problematica do cotidiano e de suas
necessidades (p. ex., a fome)”.
Quem me falou pela primeira vez da Fundagdo Casa Grande — Memorial do Homem

Kariri foi Cldudio Costa Pinto'

, a época doutorando na FACED. Tinhamos nos aproximado
bastante por conta de um projeto que comecava a se desenvolver na FACED e que tinha
Claudio como figura fundamental, o “Conexdes”. A maneira generosa como Claudio
articulava os individuos e as instituicdes, através da metodologia posta em pratica (que
consistia em visitar as localidades onde se desenvolveria o projeto e trazer de volta relatos e
fotografias que focavam o “mundo da vida”, mostrando de maneira adequada como
funcionavam aqueles contextos culturais), foi uma das coisas que me chamou a atengdo e
fizeram com que me envolvesse com o projeto. Sabendo de meu interesse em estudar a
experiéncia das radios comunitdrias como espaco de aprendizagem e resisténcia cultural,
Claudio lembrou de uma reportagem que havia lido no jornal Folha de Sdo Paulo acerca de
uma Fundag¢do no interior do Ceard onde as criancas “faziam tudo”, inclusive a producdo de
programas numa radio comunitdria. Ele procurou e encontrou a data do jornal. Quando li a
reportagem de Ricardo Kotscho “Criangas na Diregﬁo”14 fiquei absolutamente interessado em
conhecer aquilo. Logo no inicio Kotscho se referia a Fundag¢dao Casa Grande — Memorial do
Homem Kariri como sendo “um pequeno império de arte e comunica¢do” onde “tudo € tocado
por 70 criangas e adolescentes da cidade, artistas multimidia com idades que vdo dos trés aos
18 anos”. Ora, muitos de nds, ligados com questdes educacionais, onde o lugar-comum tem
sido a evas@o escolar e a falta de interesse, aliados as dificuldades dos professores em
“prender” a atenc@o dos alunos, ficaria tentado a conhecer uma experiéncia como essa. De
minha parte fiquei logo interessado em saber por quais meios se conseguia tanto

envolvimento e responsabilidade com jovens e criancas convivendo sem a presenga de

" Logo depois Cldudio veio a falecer.
14 Folha de Sdo Paulo, 11/07/2001.
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adultos.

Ademais, a Fundagdo estava no Ceard, donde lembrancas e reminiscéncias de certo
estilo cearense no qual fui curtido durante os vinte anos que 14 vivi me ddo enorme satisfacio
em rememorar: as casas com alpendre e telhado colonial; as redes enroladas aos armadores; as
cacimbas; a irreveréncia bem humorada das pessoas, reconhecida localmente como
“fuleragem”; sua inclinacdo “congénita” para a ldbia... Enfim, todo um sentimento
topografico-amoroso que fabricava um interesse imediato as coisas que aconteciam naqueles
arrabaldes da geografia existencial. Ou seja, ao interesse “intelectual” ligou-se uma inclinagdo
“afetiva”.

Havia pouco tempo amigas que também faziam parte da COMUNGOS haviam
requerido uma “bolsa de aperfeicoamento” para um intercAmbio institucional entre a
COMUNGOS e o Instituto Terramar'”. Procurei mais informagdes acerca de como tinham
viabilizado o intercdmbio e também enviei um pedido de bolsa ao Programa Natureza e
Sociedade, gerido pela WWF (World Wild Fund) / IIEB (Instituto Internacional de Educacdo
do Brasil), para conhecer a Fundacdo. Fui selecionado e entdo fiz a primeira visita a Fundacao
Casa Grande — Memorial do Homem Kariri, na cidade de Nova Olinda, meses antes de entrar

para o Mestrado, ficando 14 por seis dias'®.

15 S ~ . A .

Organizacdo ndo-governamental sediada em Fortaleza-CE, que tem como missdo o desenvolvimento
sustentdvel de comunidades litoraneas cearenses, com trabalhos nas areas de politicas ptiblicas, turismo de base
comunitdria, tecnologias alternativas, género, educaco, educacéio ambiental etc.

' O relatério da viagem em forma de “didrio de campo” que fiz para a WWF/IIEB, intitulado “Caderneta de
Blogs e Fantasias Minerais”, foi um dos elementos que nos deu respaldo para acessar um de nossos
“informantes” privilegiados na pesquisa, o presidente e co-idealizador da Fundag¢do Casa Grande, Alemberg
Quindins. Segundo ele, pela forma “romanceada” do relatdrio, foi uma das poucas coisas que leu das intimeras
que j escreveram sobre a Fundag@o. Ressaltou que normalmente os universitarios que 14 visitam escrevem sobre
a Fundag@o para respaldarem o que dizem os autores, e a experiéncia da Fundacdo acaba sendo uma nota de
rodapé.
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1.4 CERTEZAS DEMAIS

Quando retornei, estava certo: seria 14 mesmo o lugar para desenvolver a pesquisa.
Pois, se a experiéncia das rddios comunitirias como aprendizagem e resisté€ncia cultural,
como dizia o subtitulo do Projeto de Mestrado, era o que interessava, estava com a “faca e o
queijo” a mao. A radio comunitiria Casa Grande FM nos parecia levar em conta tanto a
cultura local enraizada quanto a transmissao dessa cultura no tempo: uma “escola de
comunicagdo” (espago de aprendizagem) que partia da pré-histéria da comunicacgio dos indios
Kariri (fundadores culturais da regido), qual ponta de lanca nas raizes do tempo atual, onde
faziam resistir sua memoria ancestral.

Durante os seis dias que ali estive, interpretaria a rddio Casa Grande FM como um
agenciamento coletivo que estaria construindo um modo proprio de subjetivacdo, e que seria
razdo suficiente para uma resisténcia cultural as interferéncias globais. Percebendo-a como
um territério existencial criativo, com universos de referéncia préprios, comecei indagando
como se efetivaria (se assim fosse) o potencial de desterritorializacdo da semidtica perceptiva,
isto é, que variabilidades poderiam imprimir na maneira usual de fazer e ouvir rddio, e que
efeitos isso teria numa comunidade de ouvintes-emissores.

Quando escrevi o Projeto de Mestrado a idéia inicial seria descrever os “processos de
singulariza¢do” nesse agenciamento, isto é, os modos de funcionamento que faziam da Casa
Grande FM um dispositivo propiciador de outros “sistemas de sensibilidade” (GUATTARI,
1986, p. 67). Nesse sentido, considerava a rddio como um “agenciamento de expressdo” que

poderia engendrar significativas experimentacdes de territdrios estético-existenciais, até entdo
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virtuais (pré—insistentes)”.

Estava certo que a existéncia de uma rddio comunitdria numa pequena localidade
como Nova Olinda significaria um beneficio direto e incontestavel: a existéncia de um
dispositivo de subjetivacdo que serviria aos moradores locais, sendo por eles co-gerido. O
que pressupunha era que, numa “sociedade de informacdo”, estar em posse de uma radio
comunitdria significaria possuir os meios para garantir a producdo e difusdo de mensagens
num espectro de razodvel abrangéncia, o que seria uma vantagem, e uma poténcia -
democratizagdo da producdo e difusdo da comunicacdo, meio de expressdo, espaco
multirreferencial de aprendizagem, campo micropolitico de experimentagdo... Numa
sociedade em que a subjetividade coletiva — por mais etérea que possa parecer — ¢ composta
pelas mensagens mididticas (que mediatizam o universo simbdlico coletivo constituindo
representacdes hiper-reais), e onde o mundo € produzido cotidianamente pelas informacdes e
identidades que podem ser consumidas, parecia valoroso encontrar um meio de
producdo/difusdo onde criancas e jovens passavam de consumidores a prosumidores’
(produtores+consumidores). Considerando ainda, como vimos anteriormente, que ha alguma
padronizacdo das rddios comerciais de par com uma “cultura de massa”, mais outro motivo
para estar atento aquele dispositivo comunitirio de radiodifusdo, que garantiria a difusdo de
linguagem e contetido singulares. Se a “sociedade planetaria” pressupunha o fortalecimento
local das diferencas e da heterogeneidade existencial de seus habitantes, e o estabelecimento
de conexdes com o mundo, um meio de comunicacdo comunitidrio como aquele nos parecia
um modo eficaz de uma produgdo singular espraiar-se e adquirir maior amplitude, logo,

efetivando uma resisténcia cultural positiva para a localidade, ultrapassando seus limites

"7 Nota-se que os termos utilizados se afinam com determinada “linha de pensamento” (pés-estruturalista,
baseada, basicamente, nos textos de Félix Guattari e Gilles Deleuze) e que héd certa imprecisdo quanto ao objeto
de pesquisa — caracteristicas daquele momento inicial do Mestrado.

18 Este neologismo é de autoria do Instituto Banco Palmas, com sede no
conjunto Palmeiras, em Fortaleza, Ceard, para se referir, no ambito da “economia soliddria”, ao carater produtivo
de qualquer individuo.
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territoriais.

Observei ainda que o fato de serem os préprios meninos € meninas seus produtores e
locutores, imprimindo a “paisagem sonora” (SCHAFER, 2001) local o sotaque e o
vocabuldrio de sua linguagem cotidiana, poderia facilitar a interagdo comunicativa com o0s
ouvintes. Ao mesmo tempo, pela emissdo de novos estilos musicais que os ouvintes ndo estao
acostumados, a radio estaria provocando e insistindo numa reconfiguracdo da paisagem
sonora habitual.

Da primeira vez que estive na Fundacdo o que mais chamou atencdo, além das
criangas e jovens fazendo tudo numa espécie de serviddo voluntdria, foi a “qualidade”
musical (ou, pelo menos, minha identificacdo cultural com os estilos de miisica que ali se
veiculavam) e a variedade de estilos musicais selecionados. Era como um sonho: passar
pelas casas na rua e ouvi-las exalando miisicas pouco provdveis: como numa noite, subindo
da mercearia de seu Quilique, que faz aquele “pdo pesado do interior”, com o ar frio da
noite e as pessoas nas portas das casas, sob a sombra dos Ficos a luz dos postes, ouvir os
entalhes melodicos semi-dridos nos acordes de Bob Dylan. E isso — a fruicdo estética - fazia
(e faz) toda a diferenca, e parecia cumprir um papel fundamental na composicdo da
“cidadania”: a ampliagdo do espectro estético-musical funciona como uma ampliacdo do
horizonte cultural; a rddio local tinha um dial global, o que vem propiciando uma
desenvoltura cultural cosmopolita nos jovens autoctones.

E o fato das pessoas que escutam a radio estabelecerem uma relacfo carinhosa com a
radio, por saberem que sdo “suas” criangas que estdo ali aprendendo e dando o melhor de si,
parecia significar que havia uma zona de inter-locugéo entre locutores e ouvintes, tornando os
dois “p6los” inter-ativos na constitui¢do de uma “comunidade acustica” (SCHAFER, 2001).

Além de todos esses motivos havia também os efeitos produzidos naqueles que

constitufam o corpo técnico da rddio, no aprendizado ético-estético da existéncia con-vivente,
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no aprendizado musical, das técnicas, da disciplina, enfim, na possibilidade de
experimentarem um espago micropolitico de (auto)formacao para a Vida.

Enfim, como jia se pode supor, tudo parecia confluir harmonicamente para a
confirmagdo de minhas “preno¢des”, que estavam prestes a dominar o espirito e se substituir
as coisas, tanto era a minha empolgacdo. Recordo quando enviei a um amigo, Wilson, o
projeto de Mestrado que havia escrito, embalado pela empolgacdo da primeira visita a
Fundacio, e ele respondeu:

Quando li teu e-mail “producio de subjetividade” tive primeiro vontade de
assinalar que vocé parece estar diante da rddio Casa Grande como eu me
encontrava diante do “coletivo” que iria se chamar Comungos, ou seja,
diante de uma experiéncia interessante de um lado e da terminologia e
topologia interessantes de Deleuze de outro.
Primeiro impulso: ligar coisa e outra, descrever (narrar) os acontecimentos
que estava vi-vendo numa linguagem deleuziana. Vocé diz que vai “tratar a
radio...”, “percebé-la como...”, “sacar processos...”, “caracterizar a radio”...
Eu me perguntava: mas serd que s6 isso dd caldo? Nao vou encontrar tudo
que estou querendo? “Onde estd entdo o trabalho do texto sobre si mesmo,
onde estdo as contradi¢des, onde estd a sua infelicidade?”. (Barthes).
Vocé também disse que ia descrever a radio Casa Grande (de tal ou tal jeito)
“..em vez de tomar [as coisas] pelo ponto de vista reativo...”, “fugindo da
coisificagdo da cultura...” (ou seja, muito provavelmente exaltar como 14 na
Casa Grande as coisas sdo diferentes dessa mesmice..., como o singular se
opdoe ao genérico, a heterogeneidade das localidades resiste ao furor
macdonaldizante da globalidade, a multiplicidade...etc). Lembrei
Wittgenstein, nas Investigacdes: “437. O desejo parece ja saber o que o
satisfaz ou satisfaria; a frase, os pensamentos parecem saber o que os torna
verdadeiros, mesmo quando isto ndo estd presente! De onde vem esse
‘determinar’ daquilo que ainda ndo existe? Essa exigé€ncia despotica? (A
forca do ‘deve’ logico”). 438. “O plano ¢, enquanto plano, algo
insatisfatorio”.
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Figura 1 — Programa Submarino Amarelo
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Figura 2 — Programa Submarino Amarelo: Raiane
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Figura 3 — Programa Som da Rua: Tontonho (Jacira auxiliando)
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2 ACASO: REORIENTACAO DA TRAJETORIA DE PESQUISA

A decepc¢do € um momento fundamental da busca ou do aprendizado: em cada
campo de signos ficamos decepcionados quando o objeto nio nos revela o segredo
que esperdvamos. (...) Como, em cada caso, remediar a decepgao?

(Gilles Deleuze).

Quando retornei a Fundacdo Casa Grande, dois anos depois, jd para realizar a
pesquisa, e revisitei a rddio “comunitdria” Casa Grande FM, ndo (re)encontrei o que pensei ter
visto (e vi, com aqueles olhos) da primeira vez. Ora, se de um ponto de vista, o cariter
comunitdrio de uma ridio supde uma “participacdo profunda” entre seus membros, relagdes
permanentes e preexistentes, com a tradi¢do e os lacos afetivos realcando contra as relacodes
“contratuais” (uma radio ‘“verdadeiramente” comunitiria acontece na atualizacdo dessa
“comunidade virtual); por outro lado, a histéria do movimento de radios comunitarias, como
refizemos acima, faz-nos esperar que seus membros componham um ativismo que se ocupe
dos problemas locais. Imaginamos, por exemplo, programas de utilidade ptblica, com
interferéncia do ouvinte na programacao, que realcem a importincia de exercer a cidadania e
ajudem os ouvintes nisso divulgando direitos e deveres constitucionais, denunciando
desigualdades, cobrando das autoridades, mantendo o “cidadao” informado. Enfim, o
“comunitdrio” na Fundacdo deveria significar uma inser¢cdo no seu entorno como agdo social
que pudesse envolver outros moradores locais em questdes pertinentes e comuns, a despeito
de participarem como membros da Fundag@o. Mas ndo foi isso que encontramos.

O ativismo para angariar a “audiéncia da cidadania” que as rddios comunitérias
encampam como necessirio, ndo fazia eco com aquilo que percebia na Fundacido. Enquanto
estive 14 um acontecimento corroborou com a idéia de que a Casa Grande FM nao é uma

radio comunitaria - a0 menos como sio caracterizadas nos manuais da militancia.
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As chuvas ndo param. Pelas ruas é o que mais se fala. Hd pessoas que ndo dormem
faz vdrios dias, com medo que sua casa caia. Em muitas casas mina dgua por debaixo da
parede e se amanhece com dgua pelas canelas. Hd o medo que o acude da Tatajuba estoure,
pois, se isso acontecer, dizem, metade da cidade de Nova Olinda serd inundada, vindo dgua
até a Igreja de Sdo Sebastido. O rio Kariiis estd transbordando e derrubou a ponte de ferro.

As aulas foram suspensas até marco, pois a maior parte dos alunos vem de sitios
vizinhos e, com as chuvas, estdo impossibilitados de chegar a cidade. Estamos ilhados. Com
mais a chuva desta noite a estrada que dd acesso a Nova Olinda, no sentido Crato-Nova
Olinda, rompeu proximo a entrada da cidade, numa baixada onde empoca um pequeno
acude. Um carro foi arrastado, mas a noticia é que ninguém se machucou.

Fomos até onde a estrada cedeu: eu, Luciana, Méires, Jodo Paulo, Alexandre e
Miguel. Muitas pessoas observando os estragos. Dois policiais procuravam evitar que
curiosos, como nos, chegassem até a beira do deslizamento. Caminhdes que traziam frutas,
verduras e outros mantimentos estdo parados antes da cratera que se formou, do lado oposto
a cidade. Homens, jovens e velhos, se oferecem para carregar os enormes sacos e caixas por
alguns trocados.

Nesse periodo de chuvas algumas pessoas ficam fora de casa o dia todo, com medo de
desabamento.

O Banco do Brasil, que normalmente funciona de 9 as 12 horas, hoje abriu mais de 11
e fechou as 13.

Aqui na Fundagdo as goteiras empogcaram algumas salas. No alojamento que estamos
hospedados trepamos as nossas coisas nos beliches para nos precaver de uma possivel
entrada de dgua devido a enxurrada, pois os esgotamentos ndo conseguem dar vazdo ao
grande volume.

Por acaso, assistindo televisdo na padaria, vimos que a noticia de que o acude Ords,
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segundo maior do Ceard, estd sangrando depois de 14 anos, divide os estados de dnimo, pois,
apesar da felicidade com a fartura de dgua que dd para garantir o abastecimento anual do
Estado, sabe-se também que muitos acudes menores jd estouraram, causando grandes
estragos pelo sertdo afora.

Toda informacdo de fora da Casa Grande nos chega de boca em boca. Praticamente ndo
assistimos TV, nem lemos jornal, e a tinica rddio da cidade — a Casa Grande FM — ndo noticia
absolutamente nada que acontece além dos “muros” da Fundagdo, apesar de dentro da
Fundacdo o assunto ser o mesmo da cidade em volta. As vezes tenho impressdo de que podemos
ser pegos de surpresa por algum acontecimento bombdstico a qualquer momento. Estamos
duplamente ilhados.

Apesar da situacdo calamitosa descrita no didrio de campo nenhuma palavra a respeito
foi pronunciada na radio Casa Grande FM. Fiquei incomodado e perplexo. Na primeira
oportunidade fiz questdo de pontuar. Foi numa palestra aos meninos e meninas da Casa
Grande sobre “Antropologia Visual”, no Teatro Violeta Arraes — Engenho de Artes Cénicas,
que faz parte da Fundagﬁolg. A idéia era tratar de um tema que muito me instigava e que tinha
tudo a ver com o que experimentava recentemente: a etnografia visual dos entornos.

Fiz uma especializacdo na Oficina de Cinema e Histéria da Universidade Federal da
Bahia onde a area temadtica tratava dos “potenciais da imagem nas ci€ncias humanas”. A
monografia que defendi se intitulava: “A poténcia do falso nas imagens: cacos introdutdrios
para uma etnografia visual experimental”. A questdo central que me movia naquele momento
era atravessar a dicotomia realidade versus ficgdo na producdo filmica etnografica. Consegui
fazé-lo em termos tedricos, mas, e essa foi uma critica que recebi da banca, ndo mostrei com
imagens o que estava dizendo. Tempos depois, quando comecei a fotografar com méaquina

digital e pude experimentar a vontade angulos e aproximagdes, comecei a realizar o que

' O Teatro Violeta Arraes é o primeiro e tnico teatro de Nova Olinda, inaugurado a 19 de Dezembro de 2002,
com a presenca, entre outras, do cantor e compositor Arnaldo Antunes.
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denominei “Etnografia Visual dos Entornos”. Eram séries de fotos que procuravam grafar,
com imagens e dudio, as formas que estdo em nosso cotidiano, elevando-as, por assim dizer,
esteticamente através de seu deslocamento contextual, perseguindo o efeito de
reencantamento do cotidiano. Percebia que quando as “pequenas” coisas que estdo ao nosso
redor ganham o estatuto de imagem, isto €, ficam prontas a exibi¢do, o detalhe, as visdes
comuns de todos os dias, se alteram e alteram nossa percepg¢do, logo, o significado que
doamos as coisas. Ao mesmo tempo, essa curiosidade estética permitia alcancar um
conhecimento acerca do modo de vida que o sistema dos objetos evoca. Como um retorno aos
tempos de infancia, quando ia de casa em casa “pregar a palavra de Deus”, os arranjos dos
objetos no interior das casas me interessavam, e fotografei vérias séries de fotos denominadas
“Interiores Singelos”. Uma das inspiracdes para esse tipo de etnografia vinha de um
questionamento acerca do “objeto” etnografico, geralmente procurado alhures, em geral num
lugar ex-dtico; e uma desconfianca quanto as motivagdes das expedigdes etnograficas.
Perguntava-me acerca da legitimidade da etnografia que vai a lugares longinquos para poder
retornar a prépria cultura com o horizonte ampliado e o fdlego refeito, com a sensacgdo
objetiva de ter conhecido uma cultura “distante” e obscura, “primitiva” e exdtica, que agora,
catalogada e descrita, pode ser reapresentada ao “mundo desencantado”.

Foi com entusiasmo que vi tardiamente minha questdo exposta de modo claro e
desconcertante num livro cldssico, maravilhoso e encantador, “Tristes Trépicos”, do
antropodlogo Claude Lévi-Strauss.

Mas o problema persiste: como o etnégrafo pode escapar da contradi¢do que
resulta das circunstancias de sua escolha? Tem diante dos olhos, tem a sua
disposi¢do uma sociedade: a sua; por que resolve menospreza-la e reservar a
outras sociedades — escolhidas entre as mais longinquas e as mais diferentes
— uma paciéncia e uma dedicacdo que sua determinacdo recusa aos
compatriotas? [...] Geralmente subversivo entre os seus e em estado de
rebelido contra os costumes tradicionais, o etnégrafo mostra-se respeitoso,
beirando o conservadorismo, desde que a sociedade estudada se revele
diferente da sua. (STRAUSS, 1996, p. 362).

Encontrava a inspiragdo metodoldgica do trabalho acima referido nas consideracdes de
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Peter McLaren a respeito do etnégrafo urbano em sua fldnerie, como “um estranho que estd
dentro [...] caminhando tranqiiilo pela cidade, flanando sem intento algum, languido, ainda
que secretamente vigilante” (2000, p. 84-87). O flaneur seria como um investigador da vida
na rua, um “observador situado”, engajado num ‘“discernimento dos prazeres sutis da vida
urbana - um tipo de consumo do ambiente urbano do pedestre”, como aquele que procura
também “narrar as conexdes entre as varias partes da cidade”.

O que me encantou nessa perspectiva (a despeito de um fldneur “a brasileira” nem
sempre se dar ao luxo de uma despreocupacgdo, pois sua disposicdo acaba sendo mais
“engajada” quando anda pela cidade) foi o paradoxo de ser um estrangeiro-nativo disposto a
tracar uma “geografia existencial” (McLAREN, 2000) interessada e atenta a “pertinéncia do
detalhe”, efeito de uma sensibilidade agucada para o cotidiano, para os entornos da vida
comum, para o humano nas coisas, onde se encontram os vestigios da cultura viva, da tradi¢do
em movimento. Foi a descoberta de que ndo ha “fora” que, tendo-se sabido, ja ndo esteja
“dentro” e reorganizado num sistema légico com o qual nos habituamos - o quotidiano. Dito
de outro modo, nao havendo nada fora do Hébito o mais importante é o mais préximo.

O habito é o acordo efetuado entre o individuo e seu meio, ou entre o
individuo e suas proprias excentricidades orgénicas, a garantia de uma fosca
inviolabilidade, o pdra-raios de sua existéncia. O héabito é o lastro que
acorrenta o cdo a seu vOomito. Respirar é um hébito. A vida € um habito.
(BECKETT, 2003, p. 17).

E foi esse o teor da palestra para os meninos e meninas da Casa Grande: onde estd, nos
programas de radio, nas producdes audiovisuais, na musica etc., o entorno de seu cotidiano, o
estilo local? Dias depois da palestra ensinamos alguns interessados a fotografar com nossa
mdquina digital e chegamos a fazer uma oficina de etnografia visual indo a feira e tirando
fotos dos semblantes das pessoas, das barracas, dos objetos, num exercicio de percepcao
visual interessada nas particularidades e contingéncias locais, ou nas convergéncias do local
com o global. Além dessa experimentacdo, aproveitamos um espetdculo teatral que passou

por 14 para fotografarmos os rostos de quem chegava a bilheteria, com a ajuda de Aureliano e
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mais outros que niao lembro agora, e depois projetarmos no teldo antes da sessdo. A idéia era
mostrar como tinha um efeito interessante para os proprios moradores se verem e verem as
coisas de seu cotidiano como que elevados a um estatuto estético-artistico pelo simples fato
de serem retirados do cotidiano e recolocados em fotografias projetadas num telao.

Tanto a oficina quanto a palestra procuraram apontar para o afastamento da radio Casa
Grande FM, naquele momento, quanto ao seu entorno. Tal afastamento parecia
descaracterizar o cardter comunitdrio da radio, levando-me a perguntar se ela ndo seria uma
rddio educativa. Em todo caso, parecia haver uma dificuldade em delimitar com clareza e
caracterizar o contraste entre as naturezas dos dispositivos. Pois, no caso de uma rddio como a
Casa Grande FM, que é gerenciada e produzida por criangas e jovens da prépria localidade,
isto j4 ndo mostra o exercicio de sua funcdo comunitiria? Ao mesmo tempo, ndo haverd
sempre uma funcio “educativa” numa radio comunitéria, e vice-versa?

Semanas depois, numa das conversas com Alemberg, ele corroborou com a idéia de
que a Casa Grande FM funciona como radio educativa.

Eu acho que o perfil da nossa radio ndo é comunitéria, € educativa. Porque
eu acho que a radio comunitéria é aquela: caiu a ponte aquela hora foi 14 e
falou. Entdo aquela coisa mais do ti-i-ti-ti da cidade. A nossa radio, a
proposta dela, é de educar, e de educar através de uma grade musical, da
diversidade musical, € de educar quem ta dentro da radio fazendo programa
de radio. A viabilidade de vir uma pessoa dar uma oficina pra ele e de ele
repassar aquela boa nova que ele aprendeu ja no ar. Entdo o perfil de nossa
radio € de uma radio educativa, é essa a nossa batalha pra ser uma radio
educativa. N6s temos mais o perfil de uma radio educativa que de uma
comunitaria. Mas o que n6s estamos tendo no momento € a condi¢do de ser
uma radio comunitdria, pra trabalhar o carater educativo. Mas se vocé
observar a radio ela trabalha mais com a func¢io educativa que até mesmo
com a fun¢do comunitdria. Quando vocé diz que o que tava mais se falando
era a cheia e na rddio ndo se falava nada, é uma prova disso [...] que a radio
tem, que ela procura ser uma radio educativa. (informacio verbal®).

A gente ja tem uma programacio educativa. Com essa proposta ai da radio
comunitéria passando pra educativa, ai também a gente vem operar em Kilo
[hertz], né? A gente vem aumentar mais a poténcia da rddio, ai vem
abranger mais municipio aqui no Cariri [...] Pela minha compreensao seria
assim o que na verdade a gente ji faz: o objetivo maior centralizado seria

2% Todas as “informacdes verbais” dos membros da Casa Grande utilizadas neste texto foram transcritas das
entrevistas semi-estruturadas realizadas em video.



E o que seria

prossegue.

51

educar, que é o que a gente ji faz, e eu acho que € mais centralizado na
= : = 21
educacdo mesmo. (informagdo verbal™).

o “educativo”? De que modo essa fungdo se realiza? A conversa

Essa rddio comunitdria do dia-a-dia € uma coisa mais que marcou época,
como aquele jogo que tu viu irradiado 1a. Eu acho que o nosso perfil ele é
mais da educag@o através da musica, através da grade de programas. Eu
acredito no potencial da infancia, e o menino ja diz eu faco, eu fagco. Um
menino, como tem aqui, de 12 anos de idade - porque com 12 anos de idade
eu passava despercebido pelos adultos, passava despercebido [...] Nao tinha
voz nem vez na comunidade. Nenhum ato meu influenciou a comunidade,
influenciou sé um grupo de criangas. Mas o ato de uma crianca aqui
influencia a comunidade porque ele existe dentro da comunidade, ele existe.
Entdo isso ai é que € educativo, isso ai € que € revoluciondrio. Num §é,
vamos dizer assim, a gente ter uma... aconteceu que caiu a ponte na mesma
hora a rddio diz que caiu a ponte. A nossa ponte € outra, td entendendo?
Entdo uma vez, tem um grupo ai no Juazeiro, de religioso que tem 14, que
ele chama num sei o qué da Barquinha, que eles andam numa barquinha,
numa carroga, e tem cabelo grande e tem toda uma coisa 14... E uma menina
foi entrevistar ele e perguntou se ele vivia de qué, se ele vivia de roga, e ele
disse que vivia, e onde era a roca dele, e ele disse a roga minha é no mundo,
né. Entdo essa ¢ minha roga. Entdo no caso da rddio eu vejo assim que a
ponte € isso, e isso, a histéria é o milagre de Mildo (tem aquele filme
Milagre de Mildo do... Vitdrio de Sica). O milagre € justamente isso, ele ta
fazendo. E com aquela idade ele td fazendo, ele influencia a comunidade
com o fazer dele, independente se a comunidade, vamos dizer assim, se ele
tem a quentinha da hora [...] Entdo eu vejo isso, que nosso perfil é de uma
radio educativa, ndo é de uma radio comunitdria. O que a gente faz dentro
de uma “rddio comunitdria” € uma radio educativa, tanto pra quem ta dentro
do estidio como pra quem t4 ouvindo. (informagdo verbal®).

2! Alexandre.
2 Alemberg.



